ACTAS

V Reunion Nacional de Investigadoras/es

LA en Juventudes de Argentina
“Juventudes en disputa. Permeabilidad y tensiones entre

investigaciones y politicas" - Rosario 2016 -
Red de Investigadores/as en Juventudes de Argentina

GT14: Identidades étnicas: jovenes urbano originarios /
jovenes en comunidad

1- Bournissent, Maria José; Gervasoni, Barbara; Allegranza Linian, Maria
Luz; Guantay Lagoria, Claudio; Bernhardt, Nadia. Proceso de educacién
intercultural e inclusion de Pueblos Indigenas en la Universidad Nacional del
Litoral

2- Bustamante, Fernando. Comunicacion/educacion e interculturalidad.
Rastreando espacios de interpelacion y reconocimiento entre indigenas wichi en el
Chaco saltefio, Argentina

3- Daza, Giovanny. Jovenes indigenas en contexto urbano. Espacialidades
hibridas y nuevas sensibilidades

4- Guantay, Javier Rodrigo. Facebook: la muerte en las redes sociales

5- Hadad, Maria Gisela. La construccién juvenil y urbana de la identidad
mapuche en Argentina. Los casos de la Ruka Mapuche y Mapurbe

6- Rinaldi, Camila; Wingeyer, Hugo Roberto. Interpretaciones de los jévenes del
NEA sobre la diversidad cultural: una mirada sociosemiotica

7- Villarreal, Maria Claudia. Jévenes gom en Rosario. Procesos educativos,
etnopoliticos e identitarios

8- Wingeyer, Hugo Roberto. El estudiante de “frontera” y la diversidad socio-
cultural. Andlisis de producciones escritas de jovenes ingresantes (2015-2016) de
la Facultad de Humanidades de la UNNE



9- Zaffaroni Adriana; Rodriguez, Mirian Elizabeth; L6pez, Fabiana R. Otras
formas de ser joven: la juventud desde la mirada de los abuelos diaguito calchaqui

10- zaffaroni, Adriana; Romero, Celia Renata; Villanueva Molina, Micaela;
Bono, Agustin Alejandro. Recuperando la Memoria y la identidad de la
Comunidad Diaguita Calchaqui: valorizando formas de ser y estar en los jévenes
del Valle Calchaqui

11- zZaffaroni, Adriana; Cayo, Valeria Florencia; Guanuco Martinez, Lucia
Daniela. Modos de familia y crianza en los jovenes de la década del '70 en los
Valles Calchaquies

12- Soriano, Gonzalo Victor Humberto. Estudiar en la universidad nacional de

salta: procesos migratorios de jovenes descendientes diaguito calchaquies de los
departamentos de san carlos y cafayate

ISSN 2422-7498



Proceso de educacion intercultural e inclusion de

Pueblos Indigenas en la Universidad Nacional del Li  toral

Bournissent, Maria José

Gervasoni, Barbara

Allegranza Linian, Maria Luz

Guantay Lagoria, Claudio

Bernhardt, Nadia

Programa de Derechos Humanos, UNL
mjbournissent@gmail.com

Candido Pujato 2751, Ciudad de Santa Fe, Provincia de Santa Fe

GT 14: Identidades étnicas: jovenes urbano originarios / jovenes en comunidad

Resumen

Las comunidades indigenas de la Provincia de Santa Fe presentan un alto grado de
vulnerabilidad respecto a sus derechos individuales y colectivos que, como Pueblos Indigenas,
se les ha reconocido en diferentes instrumentos juridicos. Esta situacion no es ajena a lo que
acontece en la Argentina, donde persiste una gran brecha entre la enunciacion y la aplicaciéon

préactica de los derechos humanos de los pueblos indigenas.

La Universidad Nacional del Litoral, a través del Programa de Derechos Humanos, ha
desarrollado una linea de trabajo que comprende distintas acciones que promueven la

construccion de un didlogo intercultural y favorecen la inclusién de los Pueblos Indigenas.

La consolidacion del trabajo se fue entretejiendo en una trama de vinculos reciprocos que se
sostienen a través de diferentes propuestas que articulan las areas de extension, docencia e
investigacién. Asi se han llevado a cabo actividades de capacitacion, difusién y divulgaciéon
vinculadas a numerosos proyectos de extension de interés social y propuestas de formacion

para el grado y el posgrado.

Transcurridas varias experiencias de trabajo conjunto con comunidades y referentes indigenas,
se comenzaba a pensar en la necesidad de conformar un espacio académico sostenido en el
tiempo, que permita introducir a los estudiantes de todas las carreras de la UNL, en la
problemética de los Pueblos Originarios. En consecuencia, en el afio 2012 se cred la catedra
electiva “Pueblos Originarios en dialogo interdisciplinario” aprobada por Resolucién del Consejo
Superior; la que a partir del afio 2014 se comenz6 a dictar también como Seminario Optativo en

la Licenciatura de Trabajo Social.



Finalmente se pens6é en la posibilidad de que jovenes indigenas pudieran acceder a la
Universidad para su formacién en un proceso intercultural. Es asi que se crea el Programa de
Inclusion para Jévenes de Pueblos Indigenas abierto en primera instancia a las carreras de
Abogacia y Trabajo Social, el que involucra a las Secretarias de Bienestar, Académica y
Extension de la UNL; el Programa de Derechos Humanos y a la Facultad de Ciencias Juridicas
y Sociales. Tiene como objetivo la promocion de procesos de inclusidn socioeducativa
interculturales entre la Universidad y comunidades indigenas, priorizando las comunidades de
la region; poniendo en valor la diversidad y el dialogo entre culturas. Comprende acciones de
indole material, de asistencia pedagdgica e intercambio de conocimientos para promover una

experiencia de interculturalidad.

Al inicio del afio lectivo 2014, la FCJS recibi6 a 16 jévenes indigenas provenientes de
comunidades del Pueblo Moqoit (Santa Fe) y 4 jovenes procedentes de Salta y Tucuman,

pertenecientes a los Pueblos Indigenas Diaguita-Calchaqui y Wichi.

Desde 2015 estos jovenes que contindan estudiando en el marco del Programa de Inclusion,
impulsan actividades para contribuir a la visibilizaciéon y a la organizacién de los Pueblos
Indigenas, propiciando la formacion de otros jévenes indigenas en el proceso de reivindicacién
histérica de sus derechos colectivos. Su participacion en el Proyecto de Extension de Interés
Social “Nacaipi”. Préacticas comunitarias de educacién intercultural con jovenes indigenas”
pretende fortalecer un desarrollo con identidad de las comunidades indigenas de Santa Fe, a
partir de practicas comunitarias de educacion intercultural que protagonicen los jovenes

indigenas como dinamizadores en sus comunidades.

Palabras clave

Comunidades indigenas — Universidad — Programa de Derechos Humanos — Inclusion

socioeducativa — interculturalidad — Jévenes indigenas

Reconocimiento constitucional de los derechos de la s Comunidades Indigenas

A partir de la segunda mitad del siglo pasado los indigenas empiezan a ser considerados
especialmente como vulnerables y son incorporados a los instrumentos normativos
internacionales. Gracias a los mismos, los pueblos indigenas cuentan en la actualidad con

herramientas para la proteccion de sus derechos.

La reforma constitucional que se llevé adelante en Argentina en 1994, no queda exenta de este

reconocimiento y produce cambios institucionales relevantes. Transforma toda una concepcién



del Estado al modificar principalmente un articulo que hasta entonces constituia la maxima
expresion del paternalismo y la dominacion (en cuanto menciona la conversién de los
indigenas al catolicismo) y se presenta como una muestra mas de los cambios que se han
producido en la materia en todos los paises de la regién, cuyo eco se expresa en la letra del

articulo 75 inc. 17 de la Constitucion Nacional Argentina reformada:

“Reconocer la preexistencia étnica y cultural de los Pueblos indigenas argentinos.
Garantizar el respeto a su identidad y el derecho a la educacién bilinglie e intercultural,
reconocer la personeria juridica de sus comunidades y la posesion y propiedad comunitaria
de las tierras que tradicionalmente ocupan; y regular la entrega de otras aptas y suficientes
para el desarrollo humano, ninguna de ellas sera enajenable, transmisible ni susceptible de
gravamenes 0 embargos. Asegurar su participacion en la gestion referida a los recursos
naturales y a los demas intereses que los afecten. Las provincias pueden ejercer

concurrentemente estas atribuciones”.

Este articulo, al reconocer la preexistencia de los Pueblos Indigenas en nuestro territorio, se
convierte en el punto de partida para la proteccion del resto de los derechos: la posesion y
propiedad comunitaria de la tierra que tradicionalmente ocupan y lo relativo al uso y goce de los
recursos naturales en los territorios que habitan -lo que constituye un aspecto medular en la
organizacion interna de la vida de las comunidades y en definitiva se convierte en una cuestion
de supervivencia-. También se le reconoce el derecho a conservacion de su identidad étnica y
cultural, derecho a una educacion bilingiie e intercultural, y el derecho a la personeria juridica

de sus comunidades.

La abogada, docente y especialista en la materia, Silvina Ramirez considera que: “los derechos
de los pueblos indigenas no constituyen una ‘concesién’ otorgada por del Estado, sino que se
conforman con antelacion a la construccién de los Estados modernos, tal como los conocemos,
lo que permite también reconsiderar el perfil que debe asumir un Estado intercultural, que ‘tome

en serio” los derechos de los pueblos originarios.”l

Este cambio sustancial y esencial para las comunidades indigenas, no se demuestra en la
préactica, dado que aun siguen siendo vulnerados sus derechos. La propiedad y la garantia de
una educacioén intercultural son todavia una deuda pendiente en el Estado argentino.

Universidad y Comunidades Indigenas

Tradicionalmente las Universidades fueron concebidas como espacios educativos para los hijos

de las elites politicas y econdémicas, cuya formacion traeria aparejada la posibilidad de seguir

! RAMIREZ, Silvina. “Derechos de los Pueblos Indigenas: Proteccién Normativa, Reconocimiento Constitucional y
Decisiones Juridicas” Pag.4



perpetuando su posicién social privilegiada®. Sin embargo, en muchos paises de América
Latina esa concepcién fue discutida fuertemente por diversos sectores sociales y politicos, que
pugnaron por una Universidad publica, laica y gratuita, que se consolide como un derecho y no
como un privilegio. Esa lucha y ese ideal fueron receptados en el texto de la Declaracién Final
de la Conferencia Regional de la Educacién Superior para América Latina y el Caribe, en el afio
2008. En este documento se dice de forma precisa que la Universidad es un bien publico y

social, un derecho humano universal y una responsabilidad de los Estados®.

Considerar a la Universidad como un Derecho Humano nos lleva a preguntarnos por el
significado de esta afirmacién. En este sentido, resulta muy util revisar lo establecido en la
Convencién Americana sobre Derechos Humanos, cuyo articulo 1.1 dispone: “Los Estados
Partes en esta Convencidon se comprometen a respetar los derechos y libertades reconocidos
en ella y a garantizar su libre y pleno ejercicio a toda persona que esté sujeta a su jurisdiccion,
sin discriminacién alguna por motivos de raza, color, sexo, idioma, religion, opiniones politicas
o de cualquier otra indole, origen nacional o social, posicion econémica, nacimiento o cualquier
otra condicion social’ y para disipar toda clase de dudas acerca de a quién se considera
“persona” aclara seguidamente: “Para los efectos de esta Convencién, persona es todo ser
humano”. Ahora bien, que la educacion superior sea considerada como un derecho humano,
implica que la misma gozara de la alta proteccién concedida a este tipo de derechos, por
revestir el caracter de fundamentales. Asimismo, participara de los caracteres de universalidad,

indivisibilidad, interdependencia, progresividad, inalienabilidad e imperatividad.

Argentina ha firmado tanto la Declaracién Americana sobre Derechos Humanos como la
Declaracion Final de la Educacion Superior, por lo tanto no cabe dudas de que nuestra
regulacion consagra este derecho humano a la Universidad. Volvamos a la idea de
“universalidad” que esta fuertemente vinculada a la nocién de no discriminaciéon® en el goce y
ejercicio de los derechos humanos. Diversos colectivos adn no pueden acceder a la educacién
superior, puesto que aunque se garantice la gratuidad de la ensefianza universitaria, muchas
otras necesidades basicas no les son cubiertas, encontrdndose en una situacion de particular
vulnerabilidad y siendo objeto de discriminacion.

Este estado de situacidon donde algunas personas acceden a la educacién superior y otras no,

nos invita a visibilizar la distancia, la separacion y la exclusiéon con la que muchas veces nos

2 RINESI, Eduardo. Reflexiones vertidas en la clase 2 de la Diplomatura en Gestién y Promocién de Derechos
Culturales (modalidad virtual), dictada por la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires y el
Centro Cultural Floreal Gorini, disponible en:

https://www.youtube.com/watch?v=kgCxvO-cJRM&feature=youtu.be

® Planteo presente en las primeras lineas de la mencionada Declaracién, disponible en:
http://lwww.oei.es/historico/salactsi/cres.htm, fecha de consulta: 30 de octubre de 2016.

4 Como ya fuera mencionado, la Convencién Americana sobre Derechos Humanos de 1969, establece en su articulo 1
" Los Estados Partes en esta Convencién se comprometen a respetar los derechos y libertades reconocidos en ellay a
garantizar su libre y pleno ejercicio a toda persona que esté sujeta a su jurisdiccion, sin discriminacién alguna por
motivos de raza, color, sexo, idioma, religion, opiniones politicas o de cualquier otra indole, origen nacional o social,
posicién econémica, nacimiento o cualquier otra condicién social”. A su vez, la Declaracién Universal de Derechos
Humanos de 1948 establece en su articulo 2 que “Toda persona tiene todos los derechos y libertades proclamados en
esta Declaracion, sin distincion alguna de raza, color, sexo, idioma, religion, opinion politica o de cualquier otra indole,
origen nacional o social, posiciéon econémica, nacimiento o cualquier otra condicion”.



relacionamos con el “otro”. Ese “otro”, esta encarnado por diferentes colectivos que por
diversas razones a lo largo de la historia son o han sido ubicados en una especie de
subcategoria, en comparacién con otros humanos que tendrian el indiscutible derecho a gozar
de todos los derechos humanos reconocidos®. Cuando visibilizamos estos grupos vulnerables,
sin dudas deberiamos pensar en las mujeres, las personas con discapacidad, los
afrodescendientes y en los pueblos originarios. Esa situacion desfavorecida frente al Estado y a
la legislacion ha sido progresivamente remediada a partir de la lucha por alcanzar lo mas
parecido a una “igualdad de posiciones”, entendiendo que la igualdad de oportunidades no era

mas que un mito cuando los diferentes sujetos partian de bases tan disimiles®.

Particularmente aqui nos interesa centrarnos en el colectivo de los Pueblos Originarios, a partir
de cuyo conocimiento y reconocimiento de una situacion de especial vulnerabilidad es que se
han dictado diferentes Convenciones y Declaraciones en el seno de diversos Organismos
Internacionales, asi como legislaciones a nivel local’. Las inequidades que sufren los Pueblos
Indigenas estan fuertemente enquistadas y son derivadas de la herencia colonial. El problema
indigena surgiria porque éste colectivo reclama la restitucion de los derechos de los que los
otros gozan. Esta modificacion de la relacion de subalteridad es considerada por Daniel Mato
como una “cuestion politica”, porque la solucién sélo podria llegar de la mano de la politica. En
el libro “Educacién Superior y Pueblos Originarios” el mencionado autor plantea que la cultura 'y
el conocimiento han sido histéricamente los motores de la evolucion humana y son
herramientas muy (tiles al momento de evitar el temor al otro, procurando el logro de
reacciones distintas al momento del “encuentro” con el “otro”. Sin embargo, podrian no ser
suficientes para limitar ese miedo a lo desconocido, ese terror del “hombre blanco” al que no lo

»8

es, puesto que habria “estructuras estructuradas estructurantes™ que harian al sujeto

occidental y que complejizarian el logro del objetivo.

La Universidad no es una isla en el entramado social y hacia ella permean los intereses, las
disputas y los imaginarios de la sociedad en la cual se encuentra inserta, por eso, la diferencia,
el temor al otro, no puede sino estar presente también dentro de los diferentes niveles del
sistema educativo. Se materializa en la exclusion, rechazo, desconfianza hacia estudiantes,
docentes, visiones del mundo, lenguas y formas de conocimiento que son la esencia cultural de
los pueblos indigenas.

El derecho a la educacién en general y a la educacién superior en particular, forma parte del

plexo de derechos culturales. Este grupo de derechos tienen por objetivo garantizar o tender a

® JOZAMI, Eduardo. Palabras Preliminares del libro “Educacién Superior y Pueblos Indigenas en América Latina.
Experiencias, interpelaciones y desafios”, p. 16, Daniel Mato coordinador, Editorial EDUNTREF, Buenos Aires, 2016.

® DUBET, Frangois. “Repensar la Justicia Social. Contra el mito de la igualdad de oportunidades”, p. 53. Editorial Siglo
Veintiuno Editores, Buenos Aires, 2011.

" Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas (2007), Declaracién Americana de
los Derechos de los Pueblos Indigenas (2006), Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre
“Pueblos Indigenas y tribales en paises independientes” (1989), Constitucién de la Nacién Argentina de 1994, articulo
75 inc. 17, Ley 26160 de Propiedad Comunitaria Indigena (2006), etc.

8 JOZAMI, Eduardo. Palabras Preliminares del libro “Educacion Superior y Pueblos Indigenas en América Latina.
Experiencias, interpelaciones y desafios”, p. 7, Daniel Mato coordinador, Editorial EDUNTREF, Buenos Aires, 2016.



garantizar el desarrollo de las personas en la colectividad, implican el reconocimiento de las
identidades, el respeto por el patrimonio cultural, y el disfrute de los conocimientos producidos
por la ciencia y la cultura’. La produccién de conocimiento es especifica en la educacion
superior y la cultura es un pilar indisociable de la academia y de la actividad intelectual. Por eso
mismo, la Universidad debe tener en cuenta la diferencia sin anularla a la hora de producir
conocimiento. Entonces, la diferencia no debe ser un problema a solucionar, sino una realidad
que permita generar un proceso donde la multiculturalidad puede encontrar un espacio para
relacionarse entre si y compartir saberes y valores, ademas de negociar y recrear imaginarios y

bienes simbdlicos en un ambiente deseable de respeto, legitimacion e inclusion™.

Si pensamos en los Pueblos indigenas con culturas tan distintas a la occidental, el derecho
humano a la Universidad no puede ser entendido sélo como el derecho a ingresar, a
permanecer, aprender, avanzar y a que los docentes se hallen fuertemente comprometidos con
los educandos'. La sola idea de “admitir” y ‘“recibir’ a las poblaciones indigenas en los
claustros universitarios, es una forma de vulnerar sus derechos culturales, puesto que no
pueden expresar sus diversas manifestaciones culturales, visiones del mundo, historias,
lenguas, modos de produccion de conocimientos y de aprendizaje que les son propios. El
sistema educativo debe tratar de acortar las distancias entre personas, generando un
encuentro para crear una educacion multicultural que avance hacia la construcciéon de una
sociedad mas equitativa. Compartimos con Mato la idea de que es compleja la dilucion de las
fronteras entre un “ellos” y un “nosotros”, pero una Universidad Intercultural debe ser un
objetivo. Para ello, resulta troncal alentar el desarrollo profesional y una masa critica de
egresados indigenas y las experiencias interculturales docentes de caracter transversal a las
que se suman la creacion de acervos informativos, foros, y de debate entre interculturalidades
armonicas y asimétricas. El encuentro de culturas en la Universidad no debe ser visto como
una nueva oportunidad de reforzar y reproducir los tradicionales mecanismos de dominio de
una cultura sobre otra, sino como una oportunidad para “democratizar, descolonizar, diferenciar

y/o interculturalizar la educacioén superior”lz.

En esta linea de “abrir’ las Universidades para que puedan acceder los colectivos
tradicionalmente excluidos, existe la modalidad de “inclusiéon de individuos”, a través de becas,
cupos, programas de apoyo psicosocial, etc. En este marco, rara vez se acogen las demandas
y propuestas de los pueblos indigenas, a la vez que su idioma y su cosmovision no forman

parte de los planes de estudio. A menudo se crean programas especiales para esos sujetos,

° “Derechos culturales. Cultura y desarrollo”, disponible en:

http://www.culturalrights.net/es/principal.php?c=1, fecha de consulta: 29 de octubre de 2016.

1 MATO, Daniel. “Educacién Superior y Pueblos Indigenas en América Latina. Experiencias, interpelaciones y
desafios”, p. 16, Daniel Mato coordinador, Editorial EDUNTREF, Buenos Aires, 2016.

' RINESI, Eduardo. Aclaraciones a propésito del derecho humano a la educacion, clase 2 de la Diplomatura en
Gestion y Promocién de Derechos Culturales (modalidad virtual), dictada por la Facultad de Ciencias Sociales de la
Universidad de Buenos Aires y el Centro Cultural Floreal Gorini, disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=kgCxvO-cJRM&feature=youtu.be

2 MATO, Daniel. “Educacién Superior y Pueblos Indigenas en América Latina. Experiencias, interpelaciones y
desafios”, p. 21, Daniel Mato coordinador, Editorial EDUNTREF, Buenos Aires, 2016.



que reciben el nombre de “interculturales”, pero en sociedades pluriculturales, la educacion
intercultural debe ser orientada a todos los individuos en todos los niveles educativos. Esto,
segin Mato, es fundamental para construir sociedades socialmente sostenibles, “para
conocernos y valorarnos en tanto culturas distintas, para aumentar las potencialidades de
desarrollo de lengua, conocimientos, formas de produccién y de acumulacién, visiones del
mundo. Para procurar este avance social, estas instancias de encuentro entre culturas deben
tender a generar procesos de alimentacion y retroalimentacion a partir de foros, cursos,
formacion de una masa critica de profesionales indigenas, experiencias docentes
interculturales de caracter transversal, creacién de acervos informativos especializados,
conferencias, debate por la interculturalidad simétrica y asimétrica y aportar modelos para una
educacion intercultural inclusiva. Otras posibilidades de didlogo intercultural estarian
encarnadas por los proyectos de vinculacion destinados a mejorar la calidad de vida de las
comunidades, donde se integran saberes académicos y de las comunidades, ya sea para
mejorar la vida en las comunidades o generando proyectos de investigacion que producen
conocimientos, sistematizan lenguas o0 generan tecnologias que comparten con las
comunidades. A este respecto, el dialogo intercultural debe estar presente en los mecanismos
“formales” que por su rigurosidad pueden redundar en la exclusion de los sabios y maestros
idéneos de las comunidades por no contar con titulos universitarios, ya que esa es una forma
occidental de “respaldar” o “acreditar” los conocimientos y traeria aparejada una nueva forma

de sometimiento cultural.

Si efectivamente se quiere garantizar el pleno goce y ejercicio del Derecho Humano a la
Educacion Superior a los Pueblos Originarios, es necesario evaluar las formas de colaboracion
intercultural®®, es necesario dar cuenta de que existen diversas maneras de producir
conocimientos y de construir aprendizajes. Acompafiamos con Mato la idea de que sin esa
colaboracién, los conocimientos de nuestras sociedades pluriculturales seran siempre
parciales. Resulta necesario interculturalizar toda la educacién superior, en este sentido, “el
reto no es solo incluir a indigenas, afrodescendientes y otras personas culturalmente
diferenciadas en las instituciones tal cual existen en la actualidad, sino transformar a estas para

gue sean mas pertinentes con la diversidad cultural™.

El Programa de Derechos Humanos de la Universidad N  acional del Litoral y la Linea de

Trabajo de Pueblos Originarios

El Programa tiene por finalidad la articulacién entre las distintas unidades académicas de la
UNL (Universidad Nacional del Litoral) para lograr la promocién, difusion, capacitacion,

extension e investigacion en materia de Derechos Humanos, en las distintas areas del

'3 Es posible ampliar esta nocién consultando el libro de MATO, Daniel. “Educacién Superior y Pueblos Indigenas en
América Latina. Experiencias, interpelaciones y desafios”, p.39, Daniel Mato coordinador, Editorial EDUNTREF,
Buenos Aires, 2016.

¥ Declaracion Final de la Conferencia Regional de Educacién Superior en América Latina y el Caribe, acapite C3,
Cartagena de Indias, Colombia, 2008.



conocimiento, desde un enfoque interdisciplinario y como eje transversal de la Educacion
Superior. En este sentido, la promocién de los Derechos Humanos forma parte de una
orientacién educativa que aborda tres aspectos basicos: conocimientos, valores y adopcion de
iniciativas. Su estudio y abordaje contribuye a fortalecer el Estado democratico de derecho y el

pleno goce de los derechos humanos y libertades fundamentales.

En este marco, se desarrollan diversas lineas de accion, como actividades que se desarrollan

en los ambitos de la Docencia, Investigacion y Extension, y de este modo se incluye la oferta
curricular de materias obligatorias y electivas que incorporan contenidos sobre Derechos
Humanos en las diferentes disciplinas. Las practicas de investigacion se promueven a través
de programas y proyectos de investigacion especificos, la implementacién de becas de
iniciacion en la investigacién y la divulgacion cientifica. En cuanto a la Extensién, desde el
Programa de Derechos Humanos surgen diversos Proyectos de Extension de Interés social

(PEIS), Proyectos de Extension de Catedra (PEC) y Acciones de Extension al territorio (AET).

El Programa de Derechos Humanos se enmarca institucionalmente en el ambito de la
Secretaria de Extension de la UNL. El equipo de trabajo estad integrado por docentes,
graduados y estudiantes de la UNL, provenientes de diversas disciplinas académicas, quienes
participan en diferentes actividades de investigacion, extension, capacitacién y formacion

profesional, docencia (grado y posgrado) y organizacion de eventos académicos.

Al interior del Programa se establecen dos lineas de trabajo fundamentales: por un lado,
construccion de ciudadania y por el otro, memoria e historia del pasado reciente. Ademas,
dentro del primer eje, surgen diversas lineas de accién en torno a dos propuestas: a) Acceso a
la Justicia y b) Ciudadania e Inclusién Social. En este sentido, Pueblos Originarios es uno de
los caminos trazados con el objetivo de promover y fortalecer el ejercicio de los derechos
fundamentales de las comunidades indigenas de la Provincia de Santa Fe, dentro de un marco

de dialogo intercultural.

Desde 2008, bajo la coordinacion de la Abog. Maria José Bournissent, se han ido desarrollando
una serie de proyectos que dieron creacion y profundizacion a la Linea de Pueblos Originarios
en el Programa de Derechos Humanos de la UNL. Su dindmica principalmente se manifiesta a
través de Proyectos de Extensién e Interés Social (PEIS) que se planifican e implementan junto
a la Organizacion de Comunidades Aborigenes de Santa Fe (OCASTAFE), organizacion
tradicional que nuclea a las comunidades indigenas Moqoit y Qom de la Provincia de Santa Fe.
Estos antecedentes incluyen: el Proyecto de Extension de Interés Social (PEIS) “Abriendo
Caminos. Un trabajo conjunto entre la Comunidad Mocovi ComCaia y la UNL”, convocatoria
2008; el Proyecto de Extension de Interés Social (PEIS) “Construyendo el puente. Educacion
intercultural entre las Comunidades Aborigenes de Santa Fe y la UNL”, convocatoria 2010; el

Proyecto de Extension de Interés Social (PEIS) “Construyendo el puente. Fortalecimiento y



continuidad del dialogo intercultural entre las comunidades indigenas y la UNL", convocatoria
2012; el Proyecto de Extensién de Catedra (PEC) “La propiedad comunitaria indigena. ¢Un

nuevo derecho real?”.

En directa relacion al desarrollo de estos proyectos, se logré construir vinculos -antes ausente-
entre Universidad, Comunidades Indigenas, Organizaciones Indigenas y Estado, promoviendo
la colaboracion interinstitucional. En 2010, como hito significativo de caracter histérico se firmo
el primer convenio de mutua colaboracion de una Universidad con la Organizacion de
Comunidades Aborigenes de Santa Fe (OCASTAFE). Ademas, posteriormente se firmaron
convenios con el Ministerio de Desarrollo Social de la Provincia de Santa Fe, con el Instituto
Provincial de Aborigenes Santafesinos (IPAS) y con la Asociacion de Abogados/as de Derecho
Indigena (AADI).

A lo largo de los afios, se realizaron numerosas actividades en territorio. Cabe mencionar los
talleres en Comunidades Moqoit del Norte y Centro de la Provincia de Santa Fe, asi como los
Encuentros Provinciales de Mujeres Indigenas (2009 en Colonia Dolores, 2010 en Cayasta,
2011 en Colastiné Norte y 2012 en Helvecia). A la par y con el fin de generar un proceso de
didlogo intercultural en el seno mismo de la Universidad, numerosas actividades se
desarrollaron en conjunto con representantes indigenas en la Facultad de Ciencias Juridicas y

Sociales de la Universidad Nacional del Litoral.

En 2013, mediante la aprobacion del Consejo Superior, se conformé la Céatedra Electiva
“Pueblos Originarios en dialogo interdisciplinario”, conformandose un espacio académico
integrado por docentes, estudiantes y graduados de la UNL, asi como referentes indigenas,
que se plantea como una instancia de formacion interdisciplinaria a través del cual se introduce
a los estudiantes en la problematica de los Pueblos Indigenas desde una mirada critica,
promoviendo una actitud reflexiva, asi como el intercambio de conocimientos y el

enriquecimiento de los mismos.

Actualmente, ésta linea de trabajo se encuentra desarrollando dos PEIS: “Capacitacion y
Asesoramiento en el marco juridico de los Derechos Colectivos Indigenas” y “Nacaipi. Practicas
comunitarias de educacion intercultural con jovenes indigenas”. El primero de ellos pretende
abordar el alto grado de vulnerabilidad juridica que presentan las comunidades indigenas de la
Provincia de Santa Fe, respecto a la problematica del conocimiento y ejercicio de los derechos
fundamentales de los pueblos indigenas. Hasta el momento, las actividades realizadas
incluyen, por un lado talleres de capacitacion juridica sobre los derechos colectivos indigenas
con referentes de las comunidades nucleadas en la OCASTAFE; por otro lado, se realiza
acompafiamiento juridico a las comunidades indigenas nucleadas en la OCASTAFE, en el
proceso de adjudicacién y titularizacion de tierras e islas en el marco de las Leyes Provinciales

N° 12.086 y 12.091, y en conflictos por violaciones a los derechos colectivos indigenas.



El PEIS Nacaipi se enfoca en los procesos de reconstruccion de la memoria colectiva de las
comunidades indigenas de Santa Fe, las luchas por reivindicaciones histéricas relacionadas al
territorio, al desarrollo con identidad, a la educacion intercultural, y a la participacion en las
politicas publicas estatales. Esta orientado hacia la formacién de jovenes de las comunidades
aborigenes como dinamizadores socioculturales y futuros dirigentes indigenas, promoviendo la
formacion y participacion de otros jovenes, y propiciando la reconstruccion de la memoria
colectiva, el afianzamiento de la identidad cultural y el conocimiento de los derechos colectivos

indigenas en el marco de un proceso de educacion intercultural no formal.

Programa de Inclusion de Jévenes Indigenasenla UN L

Muchos de los antecedentes que surgieron desde el Programa de Derechos Humanos de la
UNL se enfocaron en trabajar sobre la divulgacién y concientizacion de los derechos humanos
de los pueblos originarios que se instalaron en los debates juridicos vy filoséficos con mayor
auge a partir de la incorporacion de los derechos colectivos indigenas en la Constitucion
Nacion, tal cual se expresé en apartados anteriores; asi como conocer las herramientas
juridicas existentes para su exigibilidad, considerando que se trata de un primer paso
fundamental para el pleno ejercicio de los derechos. Estas acciones se delinearon como
respuesta a una de las demandas/temas de preocupacién, mas recurrentes manifestado por

los referentes de las comunidades indigenas.

En la actualidad, producto de afios de trabajo conjunto, la OCASTAFE cuenta con la asistencia
técnica juridica especializada del equipo de extension de la UNL en relacion a los derechos
colectivos indigenas, para el asesoramiento a las comunidades indigenas que nuclea. Aun asi
se sostiene la necesidad de que sean los propios miembros de cada comunidad, quienes
puedan asesorar legalmente a sus pares. Se trata de alcanzar un horizonte donde estos
miembros superen la brecha entre dos mundos culturales diferentes, habiendo obtenido una
formacion académica occidental sin dejar de ser intérprete de la cosmovisiéon y practicas

culturales de su pueblo. Un equilibrio donde lo diferente termina por complementarse.

A mediados de 2013, el vinculo construido entre el Programa de Derechos Humanos y la
Organizacion de Comunidades Aborigenes de Santa Fe (OCASTAFE) permitid continuar
indagando aspectos relevantes -pero pendientes- para las comunidades indigenas de la
provincia. Atentos a la continuidad y consolidacion de su organizacion, las organizaciones
indigenas exteriorizaron la necesidad de trabajar junto a los jévenes, en relacibn a su
involucramiento en las gestiones cotidianas, como asi también en la participacion protagonica
de las asambleas; advirtiendo que, en un futuro, estos jévenes podrian asumir roles claves en
la renovacion de su dirigencia. Como asi también, se consider6 la necesidad de que los

jévenes puedan comenzar a capacitarse en el ambito académico desde un enfoque



intercultural. Por tal motivo, se comienza a discutir la posibilidad de acompafiar su formacion y

capacitacién universitaria.

De esta manera, se comenzé a planificar el Programa de Inclusiéon Educativa para Jovenes
Indigenas, con el objetivo de promover procesos de inclusidon socioeducativa interculturales
entre la Universidad Nacional del Litoral y comunidades (priorizando las Comunidades de la
region) poniendo en valor la diversidad y el dialogo entre culturas. El desafio central que se
plantea es reconocer la complejidad y conflictividad propia de todo trayecto intercultural que
supone procesos de aprendizaje e intercambio en un contexto de posiciones, historia e
intereses diversos. Asi mismo, éste programa es el resultado de la construccion conjunta de
diversos actores sociales que poseen diversos capitales, como la universidad, las comunidades
indigenas y organizaciones civiles en constante dialogo, lo que ha posibilitado la generacién de
alianzas estratégicas. Ademas, dentro del programa se han concebido y consensuado diversas
lineas de accion integrales, relacionadas al ingreso a la universidad, permanencia en las
carreras, apoyo sostenido en los diversos aspectos singulares y particulares de los y las
estudiantes, capacitacién en la cuestion indigena por fuera de los claustros, como asi también

participacion en espacios externos al espacio académico formal.

En el afio 2014 se comienza con la primera experiencia de inclusién educativa intercultural a
partir del programa, limitAndose a la oferta académica disponible en la Facultad de Ciencias
Juridicas y Sociales. Un total de diecinueve jévenes provenientes de diferentes comunidades
indigenas ingresaron en las carreras de Abogacia y Trabajo Social, iniciando sus estudios
universitarios. Este programa permitid el acceso a becas integrales, otorgandoles residencia en
la Ciudad de Santa Fe, ayuda econémica, beca de comedor y beca de material de estudio,
como parte de herramientas propuestas por la UNL para fortalecer la permanencia en el ambito
universitario. Otra herramienta de contencién se fue gestando a partir de la participacién e
involucramiento en la Linea de trabajo Pueblos Originarios, perteneciente al Programa de

Derechos Humanos (descripta en apartados anteriores).

Los jévenes que comenzaron sus estudios en el marco de éste Programa, provienen de
Comunidades Moqoit de Recreo y de la costa de Helvecia (sendas localidades de la Provincia
de Santa Fe). Sin embargo, cuatro jovenes proceden de la region noroeste del pais: del Pueblo
Wichi (en el noreste de la Provincia de Salta) y de diversas Comunidades Diaguita-Calchaquies
(Provincia de Salta y Provincia de Tucuman). Cabe destacar, que estos representantes del
norte argentino se incorporaron al programa a través del vinculo académico existente entre la
Facultad de Ciencias Juridicas y Sociales, y la Facultad de Humanidades de la Universidad
Nacional de Salta (UNSa), al interior de la Red Latinoamericana PA.C.AR.IN.A. (Parlamento
Cultural Articulador de Investigadores de la Andinia). En particular, ésta relacion de trabajo se
establecié con el Colectivo Rescoldo una organizacion socio comunitaria - resultado de un

convenio de trabajo - dirigido por un grupo de docentes e investigadores que trabajan junto a



diversas comunidades indigenas amazoénicas y andinas en Salta. Siendo éste equipo el
encargado de brindar asesoramiento desde el momento en que se constituyé este Programa,
debido a su vasta experiencia en trabajo intercultural y en razén de haber realizado una
experiencia de inclusion educativa similar en el aflo 2007, propiciando el ingreso de jovenes
Wichi a la Facultad de Humanidades (UNSa).

Estos joévenes del norte argentino aportan otra experticia al grupo, puesto que provienen de
trayectorias de formacion universitaria previa y han ocupado roles como dirigentes en sus
respectivas comunidades. En contraste, los jovenes Moqoit que se unieron al Programa
atravesaron mayores dificultades: ya sea en el nivel académico, al momento de adecuarse al
ritmo y exigencia de los estudios universitarios, o al momento de escoger la carrera y superar
los obstaculos que se fueron presentando; principalmente considerando que su permanencia
en la carrera representa una tarea encomendada por sus pares, pensando en una futura

incidencia en la propia organizacion comunitaria.

En este sentido, los desafios que se plantean requieren de un mayor acompafiamiento de las
comunidades indigenas participantes hacia sus jévenes representantes. Considerando que la
apuesta de estas comunidades apunta a formar a sus jovenes como futuros dirigentes para su
organizacién, entendemos que ese objetivo va mas alla del éxito académico en cada carrera.
En paralelo al régimen curricular de Abogacia o la Licenciatura en Trabajo Social, el espacio
construido por la Linea Pueblos Originarios al interior del Programa de Derechos Humanos,
promueve la formacion y participacion de estos jovenes indigenas, propiciando la
reconstruccion de la memoria colectiva, el afianzamiento de la identidad cultural y el
conocimiento de los derechos colectivos indigenas en el marco de un proceso de educacion

intercultural.

La Cétedra Electiva “Pueblos Originarios en Dialogo Interdisciplinario” representa un espacio
para visibilizar la presencia de estos jovenes en la universidad y, de esta manera,
problematizar la tematica de los Pueblos Indigenas de la Provincia de Santa Fe y de diversos
rincones de la Argentina. Los jévenes indigenas desde el inicio de sus estudios en la
Universidad Nacional del Litoral, cada afio participan protagonizando una de las clases de la
Céatedra Electiva. Este espacio permite compartir con otros pares, detalles sobre este
Programa de Inclusiéon Educativa, pero principalmente sobre sus trayectorias y experiencias
cotidianas, las realidades que viven sus comunidades, luchas y reivindicaciones que persigue
el movimiento indigena, y propésitos que pretenden alcanzar transitando la universidad. Con
estas presentaciones, los jovenes ganan en experiencia y su capacidad de empoderamiento
crece a partir del uso de la palabra, indagando y fortaleciendo su propia identidad cultural. De
esa forma, las oportunidades de visibilizacion fueron creciendo: se generaron charlas
informativas, e incluso recibieron invitaciones para participar en diferentes actos alusivos

aportando desde sus cosmovisiones; por ejemplo, la conmemoracion del Dia del Respeto a la



Diversidad Cultural (12 de octubre), fecha en la que participaron en charlas realizadas en

diferentes escuelas.

Otro de los espacios que promueve el enriquecimiento en la formacién interdisciplinar de estos
jovenes esta constituido por las practicas referidas a la extensiéon universitaria, planteadas
desde el dialogo intercultural. A partir del afio 2015, los estudiantes protagonizan tareas y
actividades extensionistas, - principalmente - en la linea de Pueblos Originarios. Posibilitando
la construccion y consolidacion de ambitos internos de reflexion que aportan a la formacién en
experiencias de intervencion socio comunitaria. Asi se ha disefiado e implementado una
dinamica de talleres diversos para trabajar en comunidades indigenas participantes, buscando
capacitar en materia de derechos colectivos y en el fortalecimiento de la identidad cultural de

los jovenes indigenas.

Palabras finales

En definitiva, expresamos que el disefio e implementacion de politicas de interculturalizacion e
inclusién educativa son la puesta en accion de los derechos consolidados en numerosas leyes
provinciales, nacionales, tratados e instrumentos internacionales. La Universidad Nacional del
Litoral no es ajena a este proceso, sin embargo reconocemos que existe una brecha de
implementacion entre el plano juridico y lo que acontece en la cotidianeidad de la vida

universitaria.

En el presente trabajo dimos cuenta de un caminar trazando puentes para el dialogo
intercultural en un presente de diversidades, que impacta hacia adentro de la comunidad
académica; generando espacios para el intercambio de ideas, concepciones y valores; en torno

al marco epistemolégico que nutren los derechos colectivos indigenas.

Paralelamente se promueve el intercambio de conocimientos en el aula, protagonizado por los
estudiantes indigenas, quienes que se integran en un plan de estudio con contenidos
curriculares que ofrecen brechas por las cuales introducir los conocimientos propios de las
culturas indigenas. En este punto entendemos que se podrian acordar contenidos que puedan
ser incorporados en los programas de estudio de las diferentes materias, por ejemplo en la
carrera de abogacia; derecho constitucional; derecho penal; derechos reales; derecho de

familia.

El impacto de las politicas de interculturalizacion, también tiene su retorno hacia afuera y con el
medio, contribuyendo a la visibilizacion de los pueblos indigenas y sus comunidades, a los
procesos de recuperacion de la memoria colectiva y de reivindicacion histérica de sus

especificos derechos colectivos.



Es un camino emprendido, no libre de obstaculos, no despojado de complejidades, con un gran
desafio que nos ordena y guia, pero no es solo deseo de algunos, es un entramado de
acciones que responden a una politica institucional de la Universidad Nacional del Litoral,
basada en el reconocimiento de la dignidad de los pueblos indigenas y convencidos de que la
educacion intercultural es un derecho en si mismo; pero es a la vez un instrumento para el

efectivo acceso a los demés derechos colectivos.
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GT 14: Identidades étnicas: jovenes urbano originarios / jévenes en comunidad

Resumen

Las comunidades indigenas wichi del rio Pilcomayo, en la frontera norte de Argentina, estan
amenazadas en su subsistencia econémica, social y cultural, a raiz de relaciones interétnicas
asimétricas con la sociedad criolla. La situacion mencionada esta atravesada por procesos de

comunicacion/educacion que dan forma a las subjetividades indigenas.

Este articulo reflexiona, conceptualiza y propone lineas de investigacion, a partir de una
experiencia de trabajo en el territorio, mayormente una consulta sobre educacién que se realiz6 en

estas comunidades.

Este trabajo se reconoce en el campo de Comunicacion/Educacion, y plantea los conceptos de
interpelacion y reconocimiento como el nodo que articula ambos componentes del campo.

En primer lugar, se proponen los conceptos de interpelacion y reconocimiento como lugar de
encuentro entre comunicacién y educacion. Luego, se plantea como lo territorial y lo
estatal/educativo constituyen, en la zona que nos ocupa, dos espacios prominentes de
interpelacion y reconocimiento, que se vinculan a las dos principales reivindicaciones de las
comunidades indigena. Antes de cerrar, rastrearemos algunas pistas para entender como
interpelacion y reconocimiento estan dando forma a los procesos de comunicacidn/educacién que

involucran a las comunidades.
Palabras clave
Pueblos indigenas — Comunicacion — Educacién — Interpelacién - Reconocimiento.

Comunicacién y educacién cuentan con mudltiples terrenos de encuentro. En América Latina



autores como Paulo Freire y Mario Kaplun han dado forma fructifera a dicha confluencia, y se
hallan en el origen de la conformacion de un campo de trabajo, dando cuenta de expectativas de
transformacién social en contextos de profunda injusticia. Este encuentro puede seguir siendo
fructifero a partir los conceptos de interpelacién y reconocimiento, en la medida en que describen
acabadamente lo comun a ambos campos: los fendbmenos que operan en la construccion de
subjetividades. Sin embargo, para ello es necesario abandonar los sentidos que restringen la
educacién a los espacios institucionales y la comunicacién a los medios masivos y nuevas

tecnologias.

Las comunidades indigenas wichi del rio Pilcomayo, en la frontera entre Argentina y Bolivia, estan
amenazadas en su subsistencia econdémica y su reproduccién social, a raiz de relaciones
interétnicas asimétricas con la sociedad criolla. En la base de estas amenazas estd un dramético
conflicto territorial, en el que se juega el reconocimiento de los derechos indigenas y la autonomia
como pueblo. La vision que los wichi tienen sobre la educacion da elementos para rastrear como la
situacion mencionada esté atravesada por procesos de comunicacién/educacién que dan forma a

las subjetividades indigenas.

Aqui se propone identificar elementos para delimitar espacios de interpelaciéon y reconocimiento
gue describan los procesos de comunicacién/educacién en marcha, y que permitan aportar a los

mismos desde el compromiso con las demandas de las comunidades indigenas de la zona.

Este trabajo hace referencia a mi experiencia de trabajo en el territorio, mayormente una consulta
gue se realiz6 a comunidades wichi del rio Pilcomayo, publicada en el libro La educacién entre los
wichi (Pérez y Wallis, 2012), en cuya organizacién e implementacién participé, y que tuvo el
nombre de Encuentros de Educacion Wichi del Pilcomayo. Fueron tres reuniones con ancianos,
mujeres y auxiliares bilingiies de muchas comunidades en Santa Victoria Oeste (Salta, Argentina).
Las discusiones planteadas se refirieron a, en primer lugar, cémo era la educacién en las
comunidades en el pasado, y cdmo es en la actualidad. En segundo lugar, cémo quisieran que
fuera. Estos encuentros respondian a una demanda de las comunidades, expresada en un

malestar y frustracion de padres wichi en relacién con la educacion.

Este trabajo se reconoce en el campo de Comunicacion/Educacion, y plantea los conceptos de
interpelacion y reconocimiento como el nodo que articula ambos componentes del campo.
Ademas, destaca las virtudes de conceptualizar desde alli lo que los wichi entienden por
educacion, es decir, la historia de contactos con la alteridad cultural y sus condiciones histéricas,
en la medida que la visiéon wichi desborda el concepto tradicional de educacion. Luego, veremos
cémo lo territorial y lo estatal/educativo constituyen, en la zona que nos ocupa, dos espacios

prominentes de interpelacibn y reconocimiento, que se vinculan a las dos principales



reivindicaciones de las comunidades indigena. Antes de cerrar, sefialaré algunas pistas mas para
entender cémo interpelacién y reconocimiento estdn dando forma a los procesos de

comunicacion/educacion que involucran a las comunidades wichi del Pilcomayo saltefio.

Procesos de Comunicacion/Educacién: La necesidad de atender a la interpelacién y al

reconocimiento.

En América Latina, se ha producido un desarrollo teérico y de practicas que hacen confluir la
comunicacion, la educacién, en contextos de profunda desigualdad y hegemonia cultural, con un

horizonte de transformacion de esas realidades.

Esta confluencia se propone entendiendo ambos términos en un sentido amplio, superando las
miradas restrictivas, para entender, por un lado, la comunicacién mucho mas alla de los medios de
comunicacion, los mensajes y, Ultimamente, las nuevas tecnologias de comunicacién. Por otro
lado, la educacién méas all4 de los espacios educativos formales, desbordando hacia todos los

espacios de la vida.

Conceptos como el de didlogo, desarrollado por Paulo Freire, el célebre educador brasilefio, o el
de emirec, tomado por Matrio Kaplun de Jean

Cloutier, para los procesos educativos, fueron recortando el campo de la educomunicacion.

Actualmente, Jorge Huergo retoma el concepto de articulacion de distintos autores para poner en
el centro de la cuestién la relacidon que establecen las politicas o proyectos educativos con las
practicas socioculturales. Esta relacibn se establece en base a procesos de interpelacion y
reconocimiento, profundamente atravesados por lo politico y lo cultural. En esa articulacion entre
politicas educativas y practicas socioculturales, en los espacios en que ella se da, se juegan los
sentidos comunes y los aprendizajes construidos. Esos son los espacios de construccion de
subjetividad (Huergo, 2005).

Para Huergo, lo que justifica que hablemos de un campo, no ya de Medios/ Escuela o NTICs/
Escuela, sino de Comunicacion/Educacion son dos dimensiones comunes, presentes en la

articulacion entre dichos términos:

1. Como los equipamientos culturales (medios de comunicacién pero también instituciones

u organizaciones educativas) producen disposiciones subjetivas



2. La relacién entre interpelaciones y reconocimiento (o no) de los sujetos, en relacién con
modelos de identificacion que sostienen las escuelas, los medios, los grupos politicos,

sexuales, étnicos, generacionales, etc.

En ese sentido, y partiendo de entender la comunicacién y la educaciéon de manera amplia, es
posible comprender los procesos de la cultura y lo politico. Este abordaje resulta particularmente
pertinente en nuestro caso, en la medida en que coincide con la forma en que las comunidades
wichi entienden la cuestion, tal como surge de los relatos recogidos en La educacion entre los
wichi, y que, como veremos, se sustenta en la clara consciencia de alteridad étnica que poseen los
wichi. Es decir, entienden por educacién un complejo de instituciones, préacticas, saberes y valores
gue actlan en el seno de sus comunidades, y que, como también veremos mas adelante,
provienen de tres fuentes diferenciadas: el cuerpo cultural tradicional wichi, la evangelizacién y la

sociedad criolla.

Estas tres fuentes pueden descomponerse de manera de encontrar sus formas concretas de
presencia para las comunidades wichi, y que llamamos espacios de interpelacién y reconocimiento.
En estos espacios se da lugar a una doble Idgica de propuesta y contra propuesta de lo que debe
ser -y llegar a ser- el y la (joven) wichi. De esta manera, dialécticamente, se va dando forma a

procesos de comunicacién/educacion.

El concepto de interpelacion es tomado de Lacan por Stuart Hall para describir como los sujetos
son convocados a constituir sus identidades de formas especificas. Segun este concepto, somos

interpelados en la medida en que nos constituimos como sujetos en discursos:

Uso «identidad» para referirme al punto de encuentro, el punto de sutura entre, por un
lado, los discursos y practicas que intentan «interpelarnos», hablarnos o ponernos en
nuestro lugar como sujetos sociales de discursos particulares y, por otro, los procesos
gue producen subjetividades, que nos construyen como sujetos susceptibles de
«decirse». De tal modo, las identidades son puntos de adhesién temporaria a las

posiciones subjetivas que nos construyen las practicas discursivas (Hall, 2003).

Es decir que las interpelaciones consisten en que los discursos sociales construyen lugares

subjetivos y luego intentan colocarnos en ellos.

Por otra parte veamos la relacion entre el reconocimiento y la construcciéon de identidades. Las
identidades se constituyen en la inter relacion de los grupos. Los pueblos indigenas de América

han experimentado dramaticamente la transformacién de su identidad, a partir de los encuentros



generalmente violentos con grupos no indigenas.

Para Charles Taylor, la identidad estd moldeada por el reconocimiento que los otros hagan de
nosotros, a partir del dialogo y la negociacién. El surgimiento del reconocimiento se da luego de la
Revolucién Francesa, cuando colapsa el valor de “honor”, muy ligado a las sociedades jerarquicas,
y se da el surgimiento del valor de “dignidad”, vinculado con el de igualdad. El honor deja lugar al
reconocimiento de la dignidad igualitaria, valor mas propio de las sociedades democraticas. La
identidad basada en la asuncién del lugar social que se ocupaba deja lugar a la identidad basada

en la fidelidad a uno mismo (Taylor, 1993).

En relacion con el reconocimiento mutuo, Ricoeur establece cuatro tipos de reconocimiento. Tres
de ellos, en clave negativa y dialéctica, que se corresponden con modalidades de lucha por el
reconocimiento. El cuarto tipo de reconocimiento se corresponde con lo que Ricoeur denomina
estados de paz. Concretamente, se centra en la practica indigena Trobriand de intercambio de

dones ceremoniales, estudiados por Bronislaw Malinowski y Marcel Mauss (Ricoeur, 2005).

Marcel Mauss mostré que los intercambios de los Trobriand se daban en condiciones de asimetria.
Para Mauss, era justamente el desequilibrio lo que creaba un vinculo expresivo. Por el contrario, el
capitalismo equipara cada acto de intercambio y no crearia vinculo emocional. “Nuestras relaciones
solo arraigaran cuando dejemos de reconocer equivalencias” y a través del rito de intercambio
guedamos unidos (Sennett, 2003: 222 y 224).

Por ultimo, tomaremos el aporte de Axel Honneth, quien desarrolla su teoria del reconocimiento,
discutiendo en buena medida con los principios filoséficos muy difundidos del positivismo y que
abonan las teorias de construccion del conocimiento del mismo corte. Lo anterior es de especial
interés en un trabajo que pretende comprender concepciones no modernas como las indigenas. En
su libro Reificacion. Un estudio en la teoria del reconocimiento, retoma a George Lukacs y a Martin
Heidegger para discutir la preferencia de la filosofia fundante de la modernidad por el esquema

sujeto-objeto, y la vincula a la forma reificada de vida que implica el capitalismo (Honneth, 2007).
Para ello, George Lukacs desarrolla su concepto de praxis, por el que entiende que la forma de
vida humana se caracteriza por una orientaciéon practica, por la cual el hombre se implica
existencialmente con el mundo, que de esta forma le resulta accesible como un todo pleno de
sentido, en modo de “preocupacién” (Honneth, 2007: 44).

En esa misma linea, retoma también a John Dewey, para quién incluso

Toda comprension racional de la realidad esta ligada previamente a una forma holistica



(entendida como unidad por el sujeto) de la experiencia (...) a partir de una perspectiva de

compromiso interesado (citado en Honneth, 2007: 52).

Dewey sostiene que el esquema sujeto-objeto tiene consecuencias al comprender cémo la
sociedad se ve a si misma: cuanto mas se enfatice el esquema sujeto-objeto, mas se distanciaran
cognicion y sentimiento, teoria y praxis, ciencia y arte; y “se dafiara mas nuestra praxis de vida
social” (citado en Honneth, 2007: 52).

La critica a la epistemologia positivista y al ethocentrismo moderno, asi como la cercania con la
vision holistica propia de las culturas indigenas, hacen del concepto de reconocimiento -y de su
complementario de interpelacion- herramientas fructiferas para comprender los procesos de
comunicacion/educacion que involucran a las comunidades indigenas wichi, en la medida en que
el reconocimiento se instala en las dimensiones politicas y culturales que hacen a la construccion

de la subijetividad.
El problema territorial

Interpelacién y reconocimiento encuentran sus espacios simbolicos y geograficos concretos,
especialmente en el caso de comunidades indigenas, insertos en un territorio complejo y
conflictivo. La vida de las comunidades wichi del Pilcomayo saltefio esta atravesada desde
principio de siglo XX por el conflicto con los no indigenas en general, y con los pobladores criollos
de la zona en particular. Indigenas y criollos estan asentados hoy en dos grandes lotes fiscales', el
55 y el 14, espacio, ademas, de disputa entre distintas politicas publicas, intervenciones sociales e
intereses econdmicos. El territorio indigena ha sido recientemente titulado a nombre de las
comunidades, pero se trata de un hecho del que no podemos aln extraer consecuencias en este

trabajo.

El conflicto territorial no se ha resuelto y esta en intima relacion con la depredacién del ecosistema
chaquefo y su actual desequilibrio. Histéricamente, el equilibrio del ecosistema chaquefio, entre
los pastizales (especies gramineas) y los bosques (especies lefiosas), fue siempre muy fragil. La
introduccion de animales de ganaderia en el ecosistema chaquefio, con la modalidad de
explotacion que practican las poblaciones criollas de la zona, constituye una fuerte presion sobre
los pastizales -en la actualidad, desaparecidos en la zona- y por lo tanto sobre las especies
animales autéctonas que conforman la dieta tradicional de de los wichi (Arenas, 2003). Ademas, el
sentido de propiedad de los puesteros criollos —ajeno a la cultura wichi- les lleva a exigir, sobre
cierta extension de tierra no titulada, exclusividad de uso y transito frente a las comunidades, que
se ven —cuando no privados- obligadas a hacer grandes rodeos para alcanzar algln recurso
(Buliubasich y Rodriguez, 1995: 371-376).



La falta de reconocimiento que padecieron histéricamente los wichi en términos de legitimos
poseedores del territorio esta en el centro de la subjetividad wichi que se construye a partir de la
relacion con distintos discursos y actores interesados en el tema, en forma de lucha por el

reconocimiento en los planos judicial y de estima social, tal como desarrolla Ricoeur.
La educacion entre los wichi

La disconformidad de las familias wichi con la educacion escolar, entendida en buena parte como
reivindicaciones linguisticas, tiene fuertes vinculos con las reivindicaciones territoriales. Asi quedé
manifestado cuando la toma del Puente de Misién La Paz’, durante la cual las comunidades
decidieron que un mapa de su territorio con los nombres en su propia lengua era la mejor
herramienta para este reclamo, porque los nombres en castellano tenian la consecuencia de borrar

la presencia histérica del pueblo wichi en el territorio (Wallis, 2010).

La Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (2004-2005) sefiala, para el conjunto del
pueblo wichi en Argentina, que el 48,3 % tiene estudios primarios incompletos, que el 16,2 %
alcanzé el primario completo, que el 8,6 % tiene estudios secundarios incompletos y que solo el 3,2
% alcanz6é estudios secundarios completos o mas. El descontento wichi es recurrentemente

expresado:

[Los resultados en las escuelas] nos desalientan, somos mayoria de wichi, pero son
siempre criollos los que terminan y tienen mejores notas. Ademas hace falta educacion
sobre como cuidar la salud. Otro tema es el mal comportamiento de los jovenes, hay

aborto, alcoholismo, violencia (Rufino Altamirano, Alto la Sierra, 2005)°.

La vision muy difundida entre los maestros del Chaco saltefio es resumida bastante bien por la
frase “El problema del fracaso escolar es la falta del castellano”. Este imaginario docente es
retratado por James Cummins para referirse a las percepciones de muchos docentes de EUs que
trabajan con minorias linguisticas, y creen que el bilingliismo de los nifios -la identificacion con su
grupo a partir de la propia lengua- detiene la integracion a la sociedad mayoritaria. Eso los hace
pensar que la solucion consiste en erradicar la primera lengua. Esta hipétesis se ha denominado
Modelo Proficiencia Subyacente Separada, y supone que hay un solo espacio para la lengua en el

cerebro, y que la primera lengua quita lugar a la lengua oficial (Cummins, 1981).

El reconocimiento mutuo a partir de la lengua es también muy fuerte entre los wichi. Aqui vemos
gue un fuerte componente de dicho reconocimiento tiene origen en la falta de reconocimiento a su

lengua. Y se configura como una lucha por el reconocimiento en el plano de la estima social.



Esta visibn de muchos maestros del Pilcomayo encuentra fundamentos adicionales en los
procesos histéricos autéctonos. Como sefialan Buliubasich y Rodriguez, en la zona chaquefa de
Argentina, se han dado procesos propios de la imposicién de un poder politico, es decir, la
imposicion de una lengua. Desde la Conquista de América, pero en esta zona, sobre todo con la
conformacion del Estado argentino, la relacion del castellano con las lenguas indigenas es una
muestra de ello. Asi como los pobladores criollos, el sistema escolar asume en sus origenes -y
generalmente hasta la fecha- como propia, la misién civilizatoria que asocié la unidad nacional con
la homogeneidad linglistica y cultural. Esta visiébn etnocéntrica no se abandoné con los ideales
democraticos de igualdad ante la ley, presente en buena parte de la legislacién actual argentina.
Las politicas abordadas desde estos principios profundizaron las desigualdades sociales y
culturales, al tratar a todos por igual sin comprender las diferencias sociales y culturales, y que
muestran la necesidad de politicas compensatorias, por lo menos mientras persistan las actuales

condiciones de desigualdad (1999).

Buliubasich y Rodriguez no ven en el sistema educativo, ni en los &mbitos politicos con
competencias, una conciencia clara de la complejidad especifica del tema ante comunidades
indigenas de tradicion agrafa y ante lenguas con estructuras gramaticales no emparentadas con

las lenguas indoeuropeas (1999).

Adicionalmente, la falta de adecuacion de la educacién escolar en esta zona se basa en que se
exige al nifio indigena un esfuerzo de abstraccion triplicado, que hace ver como proeza la
alfabetizacion que algunos jovenes wichi han logrado. En primer lugar, la abstracciéon por
aprendizaje de la escritura, necesaria para integrar el significante grafico al simbolo convencional
lingUistico. En segundo lugar, es necesaria la abstraccion que implica incorporar un simbolo oral en
otra lengua. Por dltimo, se requiere una abstraccion para incorporar significados nuevos en la
segunda lengua que no estan presentes en la lengua materna. Por lo general, estas tres cargas a
la vez son las que se imponen al nifio indigena en la ensefianza del castellano. Este es uno de los

principales causantes del desgranamiento escolar (Buliubasich y Rodriguez, 1999: 221).

Adriana Serrudo describe ciertos conflictos que se presentan entre la forma de educacion wichi y la
forma de educacion escolar. En primer lugar, un conflicto epistemolégico. Se da una epistemologia
gque podemos llamar escolar -pero que procede de la raz6n moderna y cientifica-, que
compartimentaliza el conocimiento en disciplinas. El contenido cultural que es ingresado a la
escuela sufre un tratamiento que lo coloca en el lugar de “costumbre”, “cuentos y leyendas”, y su
lengua es colocada en el lugar de “dialecto” con la subvaloracion y prejuicios que ello conlleva.
Este procesamiento de los contenidos puede generar conflictos con las comunidades: cambiar el
contexto y el uso conlleva a veces aberraciones morales, infraccién de tabues, etc. (Serrudo, 2006:

47).



En segundo lugar, la forma normativa de la escuela -que busca “inculcar normas™, y de la
educacién occidental en general, entra en conflicto con la flexibilidad de la educacion wichi.

Serrudo retoma a Bellone:

El nifio wichi nunca es coaccionado para que aprenda alguna norma de comportamiento,
los padres nunca acuden a intimidaciones para que realice alguna accién (citado en
Serrudo, 2006: 48).

La escuela, como dispositivo, introduce una ruptura en las relaciones de reproduccién de la
sociedad wichi, en la medida en que, ademas de chocar con la forma wichi de educacién, compite
por el espacio y el tiempo que los nifios y jovenes wichi necesitan para aprender las practicas

econdmicas tradicionales.
Como sefiala Juan Alonso, auxiliar bilinglie en la escuela de la comunidad de Pozo Mulato:

Ensefianza de antes... mi padre me ensefio a montear (cazar y recolectar en el bosque).

Yo ya no puedo ensefiar (Pérez y Wallis, 2012: 90).

Pérez y Wallis sefialan que este caso encarna la tragica paradoja de la educacion escolar para los
wichi. Pone al indigena a cumplir tareas en la escuela -en la minoria de los casos, pedagdgicas,
mayormente de traduccién, cuando no de empleado de mantenimiento- y lo quita de la ensefianza

de las practicas reproductivas tradicionales a la siguiente generacion.

Como consecuencia de todo lo anterior, no se da un rechazo indigena a la escuela -aunque se
pueden escuchar expresiones en ese sentido-, sino una demanda de las comunidades wichi de

una educacion que responda a sus propios intereses.

Esta demanda puede visualizarse, en lo local, en la tensién entre las comunidades y quienes
debieran ser sus representantes en las escuelas, los auxiliares bilinglies. La siguiente cita muestra

tanto esta tension, como los procesos de movilizacién indigena.

Hay (auxiliares) bilinglies porque hubo representantes indigenas que lucharon para
ponerlo en la Constitucién de la Nacion Argentina. Entonces los bilinglies tienen que
aprender a escucharnos... (Francisco Pérez, Presidente de la Asociacion de Comunidades
Lhaka Honhat?).

El sistema educativo argentino, como espacio privilegiado del Estado que entra en relacién con las

comunidades indigenas, ejerce una fuerte violencia. Intenta interpelar las subjetividades indigenas



para que dejen de ser tales, como precondiciébn para su integracién al espacio nacional. Esto

desata luchas por el reconocimiento en lo cultural y en lo legal.

Para rastrear los espacios de interpelacién y recon  ocimiento

El territorio y lo estatal/educativo desatan las dos principales demandas indigenas, y por lo tanto,
dos grandes espacios de interpelacion en los que se construye reconocimiento y subjetividad
indigena. La forma en que los wichi entienden la educaciéon hace pertinente la genealogia de los
encuentros interétnicos a través de la historia. Estos encuentros interculturales que interpelaron a
los wichi van, desde las primeras incursiones armadas privadas, las misiones religiosas, la
busqueda eventualmente forzosa de mano de obra, hasta los intentos tardios de anexion territorial
al mapa estatal, por via de la colonizacién ganadera a principios del siglo XX, o por la marcacion
de la zona como espacio de transito del comercio globalizado al final del mismo siglo. Durante el
siglo pasado, no hay que olvidar, en el intermedio democratico de 1973 a 1976, el ingreso a la
escuela publica por los indigenas, y, con el fin de la dictadura militar en 1983, las préacticas de los

emisarios territoriales de partidos politicos en blsqueda de votos.

La lucha por el reconocimiento busca, entre otras cosas, una educacion que responda a los
intereses de las comunidades y a sus necesidades de subsistencia cultural como pueblo, como se

expreso en la consulta a que este trabajo hace referencia:

Nuestro pensamiento tiene valor si pensamos tener paz entre nosotros mismos, Si
queremos que nuestros hijos tengan habilidades y conocimientos, si creemos que éste es
el mejor camino para nosotros. ES por eso gque tenemos que unirnos como estamos
haciendo ahora para buscar el camino indicado para nosotros (Domingo Pérez, Cacique,

Santa Maria).

Construir relaciones comunitarias pacificas es un valor central de la ética wichi, que organiza la
socializacién y las expectativas de futuro; y las habilidades y conocimientos que los wichi
consideran importantes integran aquellos de produccién wichi y algunos otros de origen criollo. La

escuela, como la conocemos, no puede ser el Unico espacio que aporte esta educacion.

En la actualidad, los grandes cuerpos de saberes y valores que atraviesan a la sociedad wichi —en
nuestro términos, discursos, practicas y dispositivos que intentan interpelar desde distintos
horizontes politicos-, y a mi juicio asi son percibidos por las comunidades, son tres: Las
ensefianzas de los antiguos, las ensefianzas de los misioneros y la dinamica y presencia de las
distintas instancias del estado -como aspecto mas presente de la sociedad criolla-. La adopcion de

estos nuevos elementos es confirmada también por John Palmer (2005). Estos tres cuerpos son



percibidos también como con distintas relaciones con el lenguaje, y conviven, por momentos,

disputandose espacios, legitimidad y la interpelacién de los sujetos indigenas.
“Las ensefianzas de los antiguos”

Muchos pueblos indigenas, a diferencia de la concepcion occidental del sujeto opuesto a la
naturaleza, se conciben a si mismos como parte de ella, junto con otras especies y otros seres.
Distintos pueblos cuentan con tables y relatos miticos que sancionan a quienes hacen un uso

desmedido de los recursos naturales (L6pez, 2004).

El cuerpo de saberes y valores tradicionales wichi se sostiene como cuerpo cultural oral, con las
formas propiamente orales de ejercicio y reproduccion, basados en la memoria y en los contextos
significativos inmersos”. La cultura tradicional wichi conforma una cosmovision compleja en la que
tienen presencia no exclusiva lo que podriamos llamar el dominio del lenguaje de la naturaleza y
de los espiritus. Con esto me refiero, por un lado, a las entidades sobrenaturales que operan, para
los wichi, en vinculacién con la naturaleza, y con las que es preciso saber relacionarse. Por otro, a
las practicas chamanicas, entendidas como la capacidad de dialogar con los espiritus de las
enfermedades y de los muertos. En esta cosmovisién, el mundo social se entrelaza con el todo, se

fundamenta y se desarrolla en él.
La influencia de las misiones

El segundo cuerpo de contenidos culturales y practicas que atraviesan la vida de las comunidades
es el introducido por el cristianismo. La accién sobre los grupos wichi fue mayormente de iglesias
evangélicas, en particular de la Iglesia Anglicana, que llegé a la zona en 1914. Los misioneros
anglicanos tomaron rapidamente partido por los indigenas, y fueron sus defensores frente a los
abusos de los pobladores criollos. Esto facilité su ascendencia sobre los wichi y la adhesion
masiva de estos al culto anglicano (Buliubasich y Rodriguez, 2010). Rodriguez sefiala ademas, en
un trabajo anterior, que la integracion de los wichi a las misiones anglicanas fue facilitada por la

previa depredacion de sus medios de vida (1991).

Habria que agregar como razén para la particular relacion que establecieron los misioneros de la
Iglesia Anglicana con los indigenas wichi, la decisién determinada de aprender, hablar y desarrollar
una escritura para la lengua indigena, que desembocd en la traduccién de los textos biblicos. Por
esa razon, y por la inscripcion en el mundo espiritual de las “enseflanzas de los misioneros”,
muchas veces, como en la cita de Juan Rivero, se refiere la “Palabra de Dios” como palabra

escrita, 0, sin mas, como escritura wichi.



El primer misionero que vino a nosotros queria que la gente escuchara el mensaje de
Dios. Y ahora se esta procurando que se respete nuestra propia ensefianza. Pero (...) los
misioneros ensefiaron la Palabra de Dios y por ellos hay jévenes y gente mayor que saben
(leer y escribir). Aunque no terminaron los estudios, pero saben leer y escribir. (Juan
Rivero, auxiliar bilingle de comunidad La Puntana, miembro de la Comisién Wichi

Lhamtes®).

Sin embargo, no se puede negar que la evangelizacion implicé una fuerte transformacion cultural
para los wichi. El testimonio anterior de Juan Rivero deja entrever cierta tension entre lo que
ensefiaron los misioneros y “que se respete nuestra propia ensefianza”. Los wichi que estuvieron
bajo la influencia de los misioneros dejaron practicas chamanicas, relatos, fiestas y juegos
tradicionales. Por otra parte, es comun escuchar a los wichi apreciar el abandono de esas

practicas tradicionales que posibilitaban desenlaces sangrientos (Carrasco, 2009).

La escritura tuvo para muchos pueblos agrafos una dimension magica (Ong, 1997). La escritura
gue trajeron los misioneros pudo contener un poder magico para los wichi, y constituyen, a mi
modo de ver, la irrupcion de la escritura en la lengua wichi. En la actualidad no existe otro texto en

wichi que se acerque a la difusién y presencia de los textos biblicos.
La palabra burocratica

El tercer discurso interpelador, y que constituye una novedad integrada por la cultura wichi, tiene

gue ver con la presencia del Estado y las practicas de escritura que impone.

La escuela es vista por mucha gente de las comunidades como el espacio para aprender
castellano. Sin embargo, mas arriba sefialé al conjunto de las instituciones estatales, como

agentes de un cuerpo de saberes y valores.

Veamos: La expresion wichi ahatéy lhamet, si bien se refiere al castellano en sentido amplio, a mi
juicio, se utiliza en buena parte de las ocasiones para referirse estrictamente al lenguaje
burocréatico del Estado. Maestro, en wichi, se dice papelwo, es decir, quien trabaja con papeles. Y

quien entiende la lengua de los criollos es quien es capaz de “hacer notas”’

, tanto para el sistema
educativo, pero sobre todo, para todo tipo de gestiones que el representante de la comunidad debe
hacer ante distintas oficinas publicas. Aqui juegan un rol central las gestiones administrativas de la
comunidad indigena con personeria juridica para canalizar recursos y demandas, pero también las
gestiones individuales de planes sociales, pensiones y gestiones de salud, generalmente asistidas

por el responsable de la comunidad.



Méas nueva auln es la percepcion de la educacion formal como via de acceso a trabajos

asalariados, sobre todo en instituciones publicas.

Andamos como medio mareados, ¢sera que alcanzaremos (a terminar) esa educacion
(formal)? ¢Serd que conseguiremos trabajo...? (Juan Rivero, auxiliar bilingie de

comunidad La Puntana, miembro de la Comisién Wichi Lhamtes®).

Como muestran este y el anterior testimonio de Juan Rivero, los wichi se enfrentan a la coyuntura
en la que perciben que es apremiante tomar decisiones que hagan una sintesis con los materiales
culturales que hoy los atraviesan. Adicionalmente, se vislumbra en este testimonio un problema
comunicacional: la contradiccién entre expectativas de acceso a empleos a través de la educacion
formal y la inviabilidad de una oferta laboral masiva. Sin embargo, aparece claramente la
conciencia de la asimetria en la relacion interétnica, la falta de reconocimiento que obstaculiza su

autonomia como pueblo:

Estoy viendo ahora que las ensefianzas de los criollos siguen firmes, sus costumbres
siguen igual. Nosotros en cambio tenemos varias formas de ensefianza las que estamos
siguiendo (las propias, las de los misioneros y la de los criollos). Asi es con la gente que
tiene mucho conocimiento, que tiene poder, la ensefianza que les da a sus hijos sigue
igual hasta hoy en dia. Ellos no imitan nuestra costumbre, nuestra ensefianza. Nosotros
en cambio estamos obligados a seguir la ensefianza de ellos (Zebedeo Torres, pastor,

Santa Maria).

Pero ademas, otro escollo se alza dramaticamente frente al ejercicio de la autonomia del pueblo
wichi. La falta de reconocimiento es tal que una sociedad indigena, histéricamente igualitaria y
regulada sin necesidad de marcadas jerarquizaciones sociales, es colocada en posicion subalterna
en tal medida que se ve obligada a la busqueda forzada de jerarquizaciones, bajo la extorsion de la
lucha por la subsistencia. Aqui también se ve la interpelacién para la asimilacion del sujeto

indigena a lo nacional/ criollo:

Observando a la gente veo que casi todos nosotros queremos ser caciques y hay algunos
que tienen familias numerosas y piden al gobernador diciendo “yo soy cacique, quiero que
me des plata para que yo pueda cocinar para mi gente”. Esto es lo que nos hace tanto

dafio (Ramén Faiad, anciano y cacique, comunidad El Cruce-Santa Maria).

Estas son las condiciones de desigualdad, sumamente desfavorables en la que se encuentran
estas comunidades wichi en su lucha por el reconocimiento. En estas condiciones concretas,

resulta inimaginable, mas alla de algunos vinculos personales, que la relacién interétnica llegue a



ser intercultural, es decir, contar con la posibilidad del ejercicio del reconocimiento mutuo en estado

de paz que describe Ricoeur.
Cierre

Si bien hemos ocupado buena parte de este trabajo bajo el titulo de educacién, la demanda wichi
desborda claramente lo que podemos entender por ello, desde la voz de los ancianos, mujeres y
referentes comunitarios. Esta claro que no puede darse respuesta solo desde el sistema educativo,
ni politicas desde un concepto restringido de educacion. Es necesario, mas bien atender a los
procesos de comunicacidn/educacion, y en concreto a los espacios de interpelacion y
reconocimiento. Los tres grandes discursos interpeladores activos en las comunidades nos
orientan en ese sentido. Podemos anticipar espacios tales como lo territorial (o local) y lo estatal.
Ademas seria necesario atender al mercado de trabajo, como ya sugeri, y a los medios de
comunicacion, en especial la television, que estan comenzando a ganar terreno a partir de la
llegada de la energia eléctrica a muchas comunidades y de asignaciones monetarias universales
en concepto de politicas de atencion previsional y para la nifiez. En lo local, habria que atender a la
organizacioén reivindicativa, la comunidad, y las relaciones interétnicas locales. A su vez, la
comunidad puede ser entendida como la familia extendida, los pares, los relatos y practicas

econdmicas tradicionales y la iglesia anglicana wichi.

Ya como postdata, quisiera marcar que toda iniciativa que se proponga como politica de
reconocimiento debe comprenderse y pensarse como acciones estratégicas que debe dialogar con

las practicas socioculturales presentes en el territorio.

Notas

! Es decir, en manos del estado provincial de Salta.

% Se trata de una medida de fuerza crucial en la historia del reclamo territorial de las comunidades
indigenas de la zona de Santa Victoria Este, Salta, en la que las comunidades paralizaron las
obras de construccion de un puente internacional que unia Argentina con Paraguay, destinado a
transito comercial de gran envergadura, como parte del “corredor bioceanico”. cfr. Briones y
Carrasco (1996) La tierra que nos quitaron. Buenos Aires, IWGIA. También Gordillo y Leguizamén
(2002) El rio y la frontera. Buenos Aires, Biblos.

® Registro personal.

* Nuestra Tierra (traduccién propia)

® Por contextos inmersos entendemos las situaciones de comunicacion que se dan en contextos
significativos para el hablante, que le son familiares y que le sirven de apoyo en las interacciones

comunicativas. Alli, los contenidos de los intercambios tienden a ser de menor abstraccion,



contener menor cantidad de informacién y destrezas mas automatizadas. Estas situaciones son
menos exigentes en el conocimiento sistematico de la lengua que se use (cfr. Cummins, op. Cit.).

® El idioma wich.

" Benito, Pozo Mulato, Registro propio.

8 El idioma wichi.
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GT 14: Identidades étnicas: jovenes urbanos originarios / jdvenes en comunidad

Resumen

La ponencia tiene como objetivo plantear algunos avances investigativos respecto a los modos de ser
y hacer de jovenes indigenas del sur del Gran Buenos Aires - Argentina desde la perspectiva de las
nuevas fronteras territoriales y simbdlicas configuradas entre lo rural y lo urbano. Parto del supuesto
de que el territorio, en tanto construccién social de doble y més vias, configura identidades a la vez
que es producido y reconfigurado socialmente y, en tal sentido, la conformacion de identidades
indigenas juveniles en contextos urbanos posibilitaria modos de ser singulares traducidos en
acciones instituyentes. Para identificar estos procesos singulares de accion juvenil indigena en
contextos urbanos, presentaré dos experiencias de participacion desplegadas en barrios periurbanos
de los partidos de Quilmes y La Plata en Argentina; las dos experiencias proporcionan algunos
indicios sobre la manera en la que ciertas acciones de jovenes agrupados, pertenecientes al pueblo
Toba-Qom especificamente, pueden llegar a resignificar tanto los imaginarios tradicionales respecto
al “deber ser” indigena como también a los limites de la accién y su politizacion con alcances

sociocomunitarios.

Los jévenes indigenas se encuentran expuestos a procesos de exclusion, discriminacion y violencia
agrava-dos por condiciones socioecondmicas que suelen ser adversas; en ocasiones enfrentan,
ademas, una com-pleja problematica social al interior de sus propias comunidades Por un lado,
persiste un estado de morato-ria social por el cual se producen y reproducen imaginarios occidentales
sobre la juventud en tanto promoto-ra de delincuencia, pasividad y drogadiccién; por otro, y mas
particularmente en el caso de los jévenes indi-genas, el autoreconocerse como parte de un pueblo
originario conlleva a exponerse ante la mirada del otro como portador de tradiciones e identidades no
siempre compartidas o aceptadas; la otredad en este contex-to, configuraria nuevos tipos de relacién
y comunidad mediados de manera notable por la afirmacion de identidades y la espacialidad al igual

que por el territorio, sus limites y sus potencialidades.



Palabras clave
Construccion territorial - Juventudes indigenas - Politizacion juvenil

No, ya no practican mas sus canciones tradicionales, pues ahora son creyentes evangélicos al igual
que nosotros, pero algunas veces ellos en sus fiestas particulares se animan a practicar los bailes
tradicionales. Pero los otros, nuestros vecinos, si conservan muy bien todas las tradiciones antiguas

de sus antepasados pues no han recibido todavia el evangelio, por eso se emborrachan demasiado

Roza, anciana del pueblo
Toba-Qom

La gran diversidad sociocultural, territorial y demografica de las juventudes indigenas en América
Latina y el Caribe conduce en ocasiones a realizar andlisis o0 muy fragmentados o demasiado
generales sobre su situacion; pese a ello, es valido afirmar como rasgo comun, que los jévenes
indigenas de cualquier pueblo o comunidad resultan ser especialmente vulnerables al abordar la
problematica de las inequidades en la regién'. Estos se encuentran expuestos a procesos de
segregacion, discriminacion y violencia agravados por condiciones socioeconémicas que suelen ser
adversas tanto en zonas rurales -dentro de sus pueblos y comunidades-, como en urbanas -en donde
la condicidon no indigena prevalece-; en ocasiones enfrentan, ademas, una compleja problematica
social al interior de sus propias comunidades en las que la categoria juvenil, el ser joven, no existia o
no tenia mayores significados tanto materiales como simbdlicos en pueblos y comunidades en los
que las etapas bioldgicas e incluso culturales histéricamente validadas entre la nifiez y la adultez no

solian contemplar etapas intermedias.

Persiste, ademas, un estado de moratoria social por el cual se producen y reproducen imaginarios
occidentales sobre la juventud en tanto promotora de delincuencia, pasividad y drogadiccién
(Alvarado, Borelli y Vommaro, 2012); también, y mas particularmente en el caso de los jovenes
indigenas, el autoreconocerse como parte de un pueblo originario conlleva a exponerse ante la
mirada del otro como portador de tradiciones e identidades no siempre compartidas o aceptadas, de
alli que la construccion de estereotipos producidos por los no indigenas en la ciudad constituya uno
de los principales obstaculos a enfrentar de manera constante; la otredad en este contexto,
configuraria nuevos tipos de relacion y formas comunitarias mediadas por procesos de subjetivacion,

por la espacialidad campo-ciudad-campo y por el territorio, sus limites y potencialidades.

'Esto sin adentrarse en fragmentos jévenes de poblacion indigena mas especificos tal como la situacion de las mujeres, los
homosexuales o los discapacitados. Para ampliar informacién consultar, por ejemplo, el tex-to Indigenas homosexuales. Un
acercamiento a la cosmovision sobre diversidades sexuales de siete pueb-los originarios del Estado Plurinacional de Bolivia
(Hurtado, 2014)



El espacio ordena y controla pero también es ordenado y controlado, por lo que su disposicién e
intervencién suponen siempre tensiones de poder. De alli que la presencia o no de poblaciones
originarias en las ciudades sea mas una cuestion politica, en el sentido mas amplio del término, que
una mera variante demografica o estadistica. Se controlan cuerpos, se articulan territorialidades y se
distribuyen sujetos mediante multiples y renovados dispositivos, promovidos por las élites pero
también ratificados por las mismas bases sociales que, de forma a veces consciente y a veces no,

tienden a legitimar la reproduccion de condiciones verticales de relacién social.

Sumado a lo anterior, la sospecha de pérdida total o distanciamiento parcial de las tradiciones
culturales que recae sobre los jévenes indigenas nacidos o emigrados a la ciudad -mas adelante
retomaremos este tema-proveniente de los adultos de sus pueblos, en sintonia con el rechazo
generacional y social mas amplio del que son objeto, hace a las juventudes indigenas un segmento
poblacional cuyos sujetos se encuentran en permanente tension identitaria pues el
autoreconocimiento funciona como bisagra entre la inclusion y la exclusion familiar, social y
comunitaria; ademas, los jovenes indigenas se encuentran en una edad bioldgica y cultural en la que
mas alla del transito hacia la vida adulta se les exige —tanto desde la tradicion originaria como desde
las costumbres urbanas occidentales-, un comportamiento que perfile lo que sera sus vidas en cuanto

a sujetos productivos de la sociedad/comunidad (Maidana, 2011).

¢,Cudles serian entonces los efectos propios especificos que produce la segregaciéon espacial-
residencial en determinados sujetos y colectivos sociales? Esta ponencia tiene como objetivo plantear
algunos avances investigativos respecto a los modos de ser y hacer de jovenes indigenas del sur del
Gran Buenos Aires en Argentina desde una perspectiva generacional y territorial. Parto del supuesto
de que el territorio, en tanto construccion social de doble y mas vias, configura alteridades a la vez
que es producido y reconfigurado socialmente y, en tal sentido, la conformacion de identidades
indigenas juveniles en contextos urbanos posibilitaria, a pesar de los dispositivos segregatorios que
pueden actuar sobre ellos, modos de ser singulares traducidos en sensibilidades y acciones

instituyentes, potentes y contracultruales.

Para identificar estos procesos singulares de accion juvenil indigena en contextos urbanos,
presentaré dos experiencias de participacioén desplegadas en barrios periurbanos2 de los partidos de
Quilmes y La Plata en Argentina; las dos experiencias proporcionan algunos indicios sobre la manera
en la que ciertas acciones de jévenes agrupados, pertenecientes al pueblo Toba-Qom
especificamente, pueden llegar a resignificar tanto los imaginarios tradicionales respecto al “deber

ser” indigena como también a los limites de la accibn y su territorializacion con alcances

sociocomunitarios.

2 El término “periurbano” ha venido siendo utilizado en los campos de la geograffa y la sociologia espacial y en estudios del
héabitat regional para hacer referencia a aquellos espacios situados a los alrededores de la ciudad y que, aunque no se
emplean para el desarrollo urbano sostenido, tampoco se usan para actividades rurales por completo. El habitat periurbano se
concibe como colectivo, lo que lo hace relativo, en el sentido del grado de interacciones del hombre, entre el lugar donde vive y
el resto de la ciudad o el campo (Gonzélez, 2009: 95).



Las experiencias seleccionadas: jovenes entre el as  falto y la tribu

En Argentina, siete de cada diez integrantes de los pueblos originarios viven en &mbitos urbanos®.
Aproxi-madamente el 30% de la totalidad de indigenas que vive en sectores urbanos se ubica en el
Gran Buenos Aires, territorio que fue escenario de periédicos flujos de migracion campo-ciudad por
parte de grupos indi genas provenientes de diversas provincias durante la segunda mitad del siglo
xx! La migracion de estas familias al Conurbano les significé a sus integrantes transitar una
situacién singular en la que los mecanismos de vinculo entre pares pasaron de enmarcarse por lo
comunitario y lo rural —con intercambios mas o menos fluidos con la ciudad-, a desplegarse a a&mbitos
mas abarcativos de relacidon social urbanos; este transito conlleva permanentes procesos de
territorializacion, desterritorializacién, reterritorializacion de identidades marcados, ademas, por
disimiles procesos de segregacion residencial-territorial en tanto los migrantes que llegan a las
ciudades suelen ser expulsados hacia las periferias. Las ciudades y sus logica socioterritoriales, no
han sido planificadas para incorporar poblaciones foraneas a su dindmica interna, lo cual se constata,
mas alld del engrosamiento de la periferia, a través del enfoque que tienen las politicas publicas
urbanas direccionadas por lo general, hacia sectores “pobres” y “vulnerables” dentro de los cuales los

indigenas y los campesinos son incluidos.

En tal sentido la figura de la periferia parece ser muy ilustrativa; por un lado se ha constituido
histéricamente como espacio de delimitacion para las grandes urbes y, por tanto, como una especie
de zona gris en la que no termina de configurarse la ciudadania ni los derechos que el “ser
ciudadano” conlleva. Y por otro, como espacio de distincion y aislamiento que las élites de poder han
sabido aprovechar en tanto zonas de des-canso y recreacion, configurandose como disparadores de
la fragmentacién socioterritorial y de la exclusion/ control espacial del “otro”. La periferia es, en
términos foucaultianos, una heterotopia, un espacio otro en el que son reflejados aquellos valores
que pueden ser reconocidos en uno mismo pero en el que también se yuxtaponen las relaciones a la

vez que se entremezclan, problematizan y emplazan (Foucault, 1984).

En los nodos donde se configura las tensiones en torno al poder son configuradas también las
categorias de raza, etnia, género, clase, atribuidas a los sujetos cuyos capitales sociales y culturales
son constituidos en permanente negociacidn/tensién con la mirada del otro. No estan dadas de por si,
son categorias casi arbitrarias construidas en relacion con las tensiones de poder en torno a ldgicas
espaciales binarias (Soja, 2011) y meritocraticas que refuerzan dualidades rigidas entre

ganadores/perdedores, civilizados/incivilizados, negros/blancos, bases/oligarquias instaladas en las

® Proyecto Ubanex, investigacién realizada por la facultad de Filosofia y letras de la Universidad de Bue-nos Aires.
“Trayectorias y experiencias de migracién: movimientos indigenas, fortalecimiento comunitario y revalorizacion identitaria de los
pueblos indigenas en ambitos urbanos” en conjunto con el programa de “Economia politica y formaciones sociales de
fronteras: etnicidades y territorios en redefinicion” de la seccién de Antropologia Social.

“Entre todos los grupos indigenas en territorio argentino, el pueblo Toba-Qom, ubicado histéricamente en las provin-cias del
Chaco y Formosa al noreste del pais, posee un mayor porcentaje de integrantes de primera y segunda genera-cién que han
migrado a la provincia de Buenos Aires junto a los Wichi y los Mapuche.



sociedades y potencializadas por las légicas neoliberales. En tal sentido, aquellos sujetos “que
guardan o recrean un sentido de comunidad, son los mejor equipados para enfrentar dicha crisis”

(Ferro, 2008: 193-215), la crisis del individualismo y la fragmentacion social.

Son los hijos de estos migrantes indigenas quienes, al nacer y criarse en contextos distintos al que lo
hicieron sus padres y demdas antepasados, transitan experiencias hibridas tanto en términos
territoriales y espaciales como socioculturales, historicos y comunitarios, experiencias en las que la
construccion de memoria, tal como lo veremos mas adelante, juega un papel importante. Los jovenes
integrantes de los dos grupos Qom que hacen parte de esta ponencia convergen, se aglutinan y
agrupan mediante relaciones entre pares basadas en emocionalidades compartidas, mas que en
fines comunes concretos evidenciando lo que algunos autores han denominado tiempo de las tribus
(Maffesoli, 2004) (Feixa, 1998) -Feixa adapta el concepto de Maffesoli a tribus urbanas-. Maffesoli
plantea el concepto de regreso a la tribu como una vuelta casi literal a la tribalizacién de las
relaciones sociocumunitarias en términos de los vinculos subjetivos, rugosos, a veces fugaces a
veces no, que se tejen entre jévenes que vibran, crecen y potencian a través de nodos de

conexion que visibilizan redes marcadas por vinculos condicionados por la adscripcién étnica pero

que a la vez superan y reconfiguran dicha adscripcién.

En este sentido pero desde la perspectiva de agenciamientos politicos juveniles y su capacidad de
confluir maltiples emocionalidades, para Maffesoli (2004), en la misma linea analitica de Lazzarato
(2006), la vuelta a la tribu en los jévenes representaria una expresién de la politica no tradicional o no
institucionalizada —es decir, una politica no partidista ni vinculada de manera directa con las
instituciones usualmente encargadas del manejo del poder—, que cada vez toma mas fuerza en las

sociedades del mundo posmoderno (Lazzarato, 2006).

» Grupo M.L.V. Crew, “rap Qom” y estética de las emociones

Conformado por 4 jovenes descendientes de primera generacién de migrantes Qom de la provincia
del Chaco, el Grupo de rap M.L.V. Crew -Malvinas Crew por el nombre del barrio en el que habitan en
la ciudad de La Plata-, surgi6é en el afio 2010 como espacio de expresion musical entre amigos de la
comunidad que compartian la pasion por la musica rap y el estilo hip hop. Ademas, cada uno de los
integrantes vivié a su manera y en su momento la etapa del autoreconocimiento étnico lo cual se
aprecia en algunas de las letras de sus canciones en las que hacen referencia a sus "raices", a la
vida de sus antepasados en el campo y al territorio chaquefio como espacio geografico del que

proviene, materialmente, el Qom que migré al Gran Buenos Aires.

La musica se constituye asi como medio por el que los jovenes de esta agrupacion reivindican por
sus propios medios los derechos sociales, étnicos y culturales de la comunidad que habitan. Seria
impreciso afirmar que los 4 integrantes han procesado de la misma manera y con igual intensidad su

conexion étnica originaria a través de la musica si bien en todos ellos dicha adscripcién étnica se



encuentra latente e influye en mayor o menor medida en sus modos de ser, hacer y relacionarse con

los otros incluso en el mismo &mbito musical que los convoca.

A través del género rap, los modos de expresion trascienden a la palabra -aunque también la
incluyen- ocupando actos que desbordan a los significados habituales, si bien terminan transmitiendo
y significando en contextos de interaccién con diversas multiplicidades. Una de ellas es la estética
como vehiculo de mensajes y sensibilidades. No se trata simplemente de la presentacion artistica de
algin acontecimiento, sino también de la utilizacion y apropiacién de herramientas espacio-
temporales que entran en juego con la puesta en escena de la accion estética, constituyéndose en
epicentro de todo tipo de sensibilidades grupales significativas tanto para la comunidad Qom que
habita el barrio las Malvinas como para los no indigenas con quienes interactdan tanto en el bario

como fuera de él.

El barrio se encuentra ubicado a la periferia de la ciudad de La Plata al sur del Gran Buenos Aires. Si
bien los intereses que confluyeron para su creacion estan enmarcados por la pertenencia a la
comunidad Toba-Qom, fue la iniciativa por transmitir emocionalidades compartidas trascendentes a
su pertenencia étnica, conflictos barriales-sociales y otras diversas interpretaciones de su contexto
inmediato y no inmediato lo que influyo mas evidentemente en ellos a la hora de decidir agruparse en
torno a la musica y, mas especifica-mente, de un género urbano y barrial como lo es el rap, lo cual no

deja de ser problematico y causante de multiples estigmatizaciones.

En tal sentido, en el marco de la conformacion de tejidos barriales/comunitarios surgen estas nuevas
formas de asociacion ciudadanas, construidas a través de la socializacion de intereses
subjetivos/compartidos, desde las cuales se promueven otras acciones colectivas de participacion y
expresiéon social —micropode-res—, con la capacidad de construir vias alternas a las formas de
participacion 'y accién tradicionales -ma-cropoderes—, erigiéndose como alternativa de

accion/participacion de la que los jovenes aparecen como protagonistas.

En el caso del barrio periurbano de Las Malvinas en la ciudad de La Plata, las acciones comunitarias
han estado fuertemente jalonadas por lideres de la microcomunidad Toba-Qom quienes, a través de
la creacion de la Asociacion Civil “Ntaunag Nam Qom”, lograron la adjudicacion de los primeros 36
lotes en el barrio. La construccién de las casas para las familias estuvo a cargo de los propios
habitantes quienes auteges-tionaron la adquisicién de los materiales y las levantaron por si mismos.

Bajo el liderazgo de un “cacique”

, las 36 familias dispersadas por el Gran Buenos Aires tras su
migracién desde el Chaco hace méas de 30 afios, se reagruparon como comunidad indigena
reivindicando, a pesar de sus trayectorias migrantes, la importancia del “estar juntos” y prevalecer
colectivamente aunque alejados de sus territorios historicamente habitados. Fue a través de esta

autogestion comunitaria, que se logré también la creacion de un comedor y de una huerta de los que

® Figura controversial méas alla del liderazgo efectivo de quien ocupd dicho cargo ya que su existencia fue uno de los requisitos
exigidos por el gobierno local para reconocer a los solicitantes como integrantes de una comunidad indigena del pais.



siguen siendo beneficiados los habitantes de la comunidad. Al respecto la antropéloga Liliana

Tamagno, quien se ha especializado en esta comunidad de La Plata, sefiala:

Se puso asi en evidencia que el plan de autoconstruccion no era el generador
de lo comunitario sino que habia sido expresion de la presencia de la identidad
étnica, y concluimos que el plan de autoconstruccién habia provisto las
condiciones materiales imprescindibles para que lo comunitario se expresara.
(Tamagno, 2003: pp. 169).

En este sentido, un elemento que aparece frecuentemente en las comunidades Qom en contexto
urbano es que sus jovenes visibilizan sus identidades hibridas y las expresan a través de su estética
corporal y de formas del decir y del hacer que no reproducen los modos establecidos. Ejemplo de
ello es el grupo de rap M.L.V Crew, de la ciudad de La Plata, cuyos integrantes, hijos de migrantes
Qom, adoptaron el estilo Hip Hop para transmitir sus singularidades (Tamagno, Maidana y
Colangelo, 2012).

Mis manos fueron hechas pero en el horizonte brilla la esperanza,

para empufiar un arco y una flech i puiio al viento una lanza

entre las lineas estrechas de honor a los que en paz des-

esta vida

nsan,

y una cultura casi dada por hoy hablo de mi barrio,

perdida, ' el orgullo de gente por hacer
que nunca olvida la herida escultura de barro,

y una pesadilla, pero éste es el suelo que piso
golpea la otra mejilla, porque dios asi lo quiso

y sé que la comunidad es mi paraiso®.

6 Fragmento del tema musical A fuerza de MLV CREW, registrado en la Sociedad Argentina de Autores y
Compositores de Musica (SADAIC) con el N° 808687.



... y donde flamea la bandera Wipala

alli estara presente mi cultura Qom,

comparto mi hip hop originario

con todo mi respeto con todo mi vocabulario... cortés.

No fue mi intencidn pero sé que todo mir.a.p.

llamo la atencién de mucha gente que me quiere y me valoriza por mi arte
(...) Atodo mi gente, gracias a ellos soy todo lo que soy

un poeta real que viene desde un barrio humilde remandola
y entre breves palabras quiero aclarar que estoy orgulloso
de toda mi comunidad Toba (...)

Mas que nada somos aquellas huella himeda-ancestral

que marcaron nuestros abuelos y abuelas...”
« Comunidad Qom - Yapé: barrio Bernal y politizaci6  n de las acciones instituyentes

En el caso de los jévenes de la comunidad Qom-Yapé del barrio de Bernal en Quilmes, sus préacticas
de participacion socioterritorial han estado enmarcadas por la transmisién pedagégica de
conocimientos dirigidos a promover la puesta en comun de su experiencia singular y de los modos
propios de adaptacion, interaccion, permanencia y cambio en contextos urbanos. Este intercambio
con los espacios sociales extracomunitarios ha estado mediado por algunas actividades desde las
gue se promueven la realizacion de charlas en colegios de Quilmes y alrededores. En ellas se
explican a los estudiantes experiencias de lo que significa ser un indigena nacido en la ciudad, y
pertenecer al pueblo Toba-Qom particularmente, lo que incluye

la puesta en comun de ciertos saberes y practicas autoconsiderados ancestrales y exclusivos de la
comunidad en un ejercicio en el que se construyen procesos discursivos en los que se evidencia una
nueva etnicidad militante.

Habria asi una reinvencion de la etnicidad juvenil que se alimenta, en gran parte, del anclaje al
pasado y al territorio del que provienen padres y abuelos pero que se replica, emplaza y emerge en

las otras territorialidades configuradas por el espacio urbano.

Las personas, familias o0 comunidades migradas al Gran Buenos Aires lograron constituir una red que
conecta al pueblo indigena Qom en contexto urbano pero que extiende su alcance multidireccional
hasta los territorios desde donde provienen originalmente al igual que hacia otras territorialidades. En
cada uno de los nodos de la red, se encuentran comunidades, en cuyos jovenes se evidencian
modos de ser y estar singulares pero con un hilo conductor comun que las identifica y moviliza en
tanto parte de un grupo social y generacional comun. Estas estrategias de ser, estar y aparecer ante

y con otros basadas en el espacio dependen

’ Fragmento de la cancion “Soy”, en proceso de grabacion.



de la ligazoén al territorio en tanto este, o el imaginario construido sobre éste, configura sus practicas y
subjetividades. En Quilmes esto implica la articulacion con otras redes y organizaciones comunitarias
con las que se han creado tejidos de comunicaciéon y accién permanentes como por ejemplo el

trabajo conjunto con las personas Qom que habitan en Villa lapi, también en este municipio.

La participacion juvenil en la dinAmica comunitaria esta condicionada por un proceso vital por el que
debe pasar todo hijo de migrante indigena en la ciudad: el llamado autoreconocimiento [indigena]
surge como una etapa vital, problematica y no siempre resuelta, que se constituye a partir de la
decisién de hacer parte 0 no del grupo étnico al que pertenecen los parientes de primer y segundo
grado. No es un proceso facil; el autoreconocerse o no como parte de una comunidad indigena
conlleva consecuencias en términos de capital sociocultural que los nifios y jovenes comprenden y

problematizan de manera constante;

Yo primero no me queria reconocer indigena, no queria saber nada del tema, rechazaba todo... no es
por rechazo a mi pueblo sino por miedo a la discriminacion, tenia 20 afios: una por el miedo de ser y
de vivir en un barrio humilde (...) nosotros los pobres ya hacemos con una mochila que es la pobreza
por mas que no nos guste. “Sabemos manejar ese tema” pero después ser indigena es, para mi lo
pensé, otra mochila; como que llevamos dos cargas, dos mochilas pesadas. Yo decia: “si me
reconozco va a pasar esta cosa y esta otra, no, no quiero que me discriminen por ser o reconocerme

indigena” (entrevista a Hernan Avalos, joven Qom de Quilmes).

En el caso de los jovenes Qom de la comunidad Yapé, sus formas de participacion desbordan los
limites de la pertenencia indigena, si bien la etnicidad es parte constitutiva de sus modos de ser y
estar en relacion con otros. Al asumir una etnicidad activa los jévenes encarnan también los rasgos
constitutivos de la comunidad que los cobija la cual se considera autbnoma, cooperativista y solidaria
—elementos que comparten con los demas grupos vistos en los otros apartados-, por lo que son las
maneras de expresar esos modos de ser y estar muy singulares y potentes las que toman relevancia
en un contexto de evidente hibridacion cultural y despliegue de experiencias micropoliticas
relevantes. Pero este tipo de datos resultan practicamente invisibilizados por las distintas dinamicas
sociales en las que el “sujeto originario” no aparece como parte integral del devenir urbano. Por el
contrario, la marcada tendencia hacia la exotizacion del sujeto indigena conlleva a la creencia de que
su identidad, su cultura, se define en relacién directa con el territorio que ocupa, por lo que el hecho

de habitar espacios urbanos implicaria la pérdida de su identidad y potencia originarias.

La perspectiva territorial/espacial que fuese abordada con gran interés durante las Ultimas décadas y
gue retomo para esta ponencia, focalizd sus analisis en un elemento que no suele ser tomado en
cuenta con la

suficiente relevancia: la espacializacion de la politica y su singularidad practica tanto en el espacio
vivido, inmediato, tangible, como también en el espacio social mas abarcativo y simbdlico (Daza y

Vommaro, 2016). Los procesos de politizacion de la vida social abordados desde la perspectiva



generacional indigena visibilizan una transformacion en las relaciones entre la accién politica y el
espacio en el cual ésta es producida respecto a las relaciones entre accion politica y espacio que se

suelen producir entre adultos indigenas en zonas no urbanas.
Tal como lo plantearan Lopez, Popolo y Acufia (2009):

muchos jovenes indigenas no tienen acceso a la tierra en sus comunidades, no se les

permite participar en espacios de decision, presentan altos grados de analfabetismo —

real o funcional—, tienen un acceso limitado a la educacion —de baja calidad y

totalmente ajena a su identidad—, con escasa preparacién para el mundo laboral y con

pocas posibilidades de empleo digno.
La relacién emocional-territorial emerge como vinculo simbdélico entre generaciones: por un lado, los
padres que migraron desde el Chaco o Formosa teniendo alrededor de 20 afios de edad —en algunos
casos mucho mas jévenes-, tienen en el territorio abandonado su historia, parientes y rastros de un
pasado cer-cano que los interpela de manera constante al hablar de estos lugares como “su tierra”,
“su territorio”, sin-tiéndose participes activos de las demandas permanentes que sus comparieros —
hermanos en la I6gica comunitaria indigena- de zonas rurales realizan en términos territoriales. Por
otro, los jovenes Qom nacidos en contexto de ciudad negocian la relacién con el pasado compartido
por sus padres, con la historia y con los vinculos filiales y étnicos de una forma distinta pero no por
ello menos valedera. El hecho de que su desarrollo y formacion se hubiese realizado en contextos
urbanos y que conocieran tardiamente aquellos territorios en los que originalmente vivié su pueblo y
del que provinieron sus padres —en algunos casos in-cluso los jévenes no han visitado nunca estos
lugares-, no fue impedimento para que muchos reconocieran, asumieran y adoptaran lo que
podemos denominar una etnicidad activa, visibilizada y militada como espa-cio de reafirmacion vital,

biolégica, ademas de sociocomunitaria.

A diferencia de los modos de ser comunitarios que emergen en los barrios de grandes ciudades en
los que, pese a algunas excepciones, los vinculos vecinales tienden a ser por lo menos restringidos,
en los barrios periféricos y periurbanos en condiciones de precariedad las relaciones intervecinales
generan con mayor claridad lazos afectivos que derivan en conexiones comunitarias. Estas
conexiones suelen estar jalonadas por lideres y/o organizaciones territoriales que poseen poder de
injerencia y accién potenciadas, en ciertos casos, por las consecuencias de la poca presencia estatal
y/lo por el descontento compartido hacia la clase politica dirigente. Lo anterior, sumado a los
histéricos y conocidos procesos de resistencia indigena que se han convertido en baluartes de la
accién popular y la contrahegemonia en varios paises latinoamericanos®, invita a reflexionar en torno

a los nuevos sentidos comunitarios de los pueblos originarios que emergen en contextos urbanos.

En este mismo sentido, Alberto Corsin y Antonio Lafuente por su parte, resaltan en el “procomudn”
aquello que nos nivela como seres humanos, aquello que nos obliga a reconocernos como seres

iguales. El pro-comun, en tanto condicion de igualdad entre sujetos segln los autores, actuaria como



elemento excluyente para la consecucién de estados politicos instituyentes. Tendria lugar en los
bienes comunes que sostienen y son sostenidos por colectivos humanos. Un rio, el aire, la
polinizacién, la ciencia, la paz, el conocimiento primitivo serian ejemplo de bienes naturales y
culturales de este tipo fuera del ambito del mercado (Lafuente y Corsin, 2010). De alli la importancia
por analizar, desde la perspectiva de las acciones comunitarias de los pueblos originarios, formas

alternativas de interaccién social que configuren formas alternativas de estar y ser en el mundo.

Para concluir, las juventudes indigenas en situacion urbana ademas de elaborar visiones
multilocalizadas e hibridas configuran métodos singularizados de accién politica y de produccion
territorial desde los cuales las nociones de juventud, politica y territorio son reconfiguradas no sélo
respecto a las practicas y saberes del “otro” sujeto no indigena sino también respecto a las de sus
propios pueblos y antepasados. La valoracion de este tipo de diferencias dentro de la diversidad de
los movimientos sociales —tal como lo dijera el te6logo brasilero de la liberacion, Leonardo Boff-,
implica la aceptacion de complementariedades y convergencias construidas a partir de la

multiplicidad de cosmovisiones y practicas otras (Boff citado por Escobar, 2010).

En el contexto de hibridaciones simbdlicas y culturales que emergen ante la presencia cada vez mas
comun de jévenes indigenas en la ciudad, aparecen también iniciativas particulares de organizacion y
participacion que, en algunas ocasiones mas que en otras, vehiculizan aquellos intereses,
expresiones, sentires, de-venires... mediante los cuales los jévenes se manifiestan como sujetos de
empoderamiento politico y social y que, en conjunto con el reafianzamiento de su condicion étnica,
construyen maneras muy singulares de pensarse a si mismos y al otro desde las cuales suelen
plantearse aristas distintas del conocimiento histori-co, territorial y sociopolitico que a su vez dan
cabida a la posibilidad de pensar en otras formas de partici-pacién, accién y relacién entre sujetos

iguales entre la diferencia.
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Resumen

Este trabajo avanza sobre las practicas comunicativas, los sentidos y las representaciones
plasmadas sobre los perfiles de personas fallecidas, en la red Facebook. La muerte, que funciona
como un elemento importante al interior de cada cultura, genera un fenémeno particular en estos
nuevos espacios de interaccién que se presentan como lugares de conmemoracion de difuntos;
visibilizando dialogos individuales y recuerdos que establecen una comunicacion directa con el que
ya no estd. Partiendo de la interpretacion del sentido del culto a los muertos en la regién noroeste
del pais (provincia de Salta), y la naturaleza de los mensajes publicados por los usuarios, se
entiende que el sentido de estas practicas comunicativas posibilita a los sujetos perpetuar al
difunto a través de la red. De esta manera el espacio adquiere un caracter simbolico en el que el

sujeto que ya no esta pervive, pues posee una trayectoria historica y biogréfica virtual.

Dando paso a los procesos de la memoria, junto con las cosmovisiones presentes en los sujetos, lo
expresado en el espacio web denota procesos de materializacion de la vida después de la muerte:
el muerto nunca murié realmente, sino que se construye en la perpetuidad a partir de un estado
digital de limbo dialégico. El panorama se hace mas claro cuando se pretende comprender si esta
situacién corresponde o no a nuevas formas de rendir tributo a los muertos en nuevos soportes
comunicativos; si hoy en dia se visita el perfil del difunto como si se visitase la tumba de un
pariente o conocido; y si es 0 no una practica que posee un sentido social de caracter milenario y

gue pervive en nuestros contextos de globalizacién y culturas de masas como forma de resistencia.

Palabras clave

Muerte - Redes Sociales - Cosmovision

Este trabajo avanza sobre las practicas comunicativas, los sentidos y las representaciones

plasmadas sobre los perfiles de personas fallecidas en la red Facebook. Entendiendo a la muerte



como parte importante de la cultura, se analiza los procesos que ésta genera en su encuentro con
nuevos espacios de intercambio, que se presentan como lugares de conmemoracion de difuntos
visibilizando dialogos individuales y recuerdos que establecen una comunicacién directa con el

muerto.

La investigacién parte de la interpretacion del sentido de la muerte y del culto a los muertos en la
region noroeste del pais (Argentina), especificamente en la ciudad de Salta. Esta zona se
caracteriza por ser un espacio en el que se conjugan practicas de caracter milenario, heredadas de

las antiguas culturas andinas, y ritualidades de indole religiosa principalmente catdlicas.

La relacion que guardan las caracteristicas que cada cosmovisién propone sobre la muerte, y la
naturaleza de los mensajes publicados por los usuarios en perfiles de fallecidos, hace suponer que
estas representaciones posibilitan a los sujetos perpetuar al difunto a través de la red. De esta
manera el espacio adquiere un caracter simbolico en el que el sujeto que ya no esta pervive, pues

posee una trayectoria histérica y biogréfica de orden virtual.

Dando paso a los procesos de la memoria, junto con las cosmovisiones sobre la muerte presentes
en los sujetos, lo expresado en la virtualidad denota procesos de materializacion de la vida
después de la muerte: el muerto nunca murié realmente, sino que se construye en la perpetuidad a

partir de un estado digital de limbo dialdgico.

Nuevas formas de encuentro social

En los dltimos tiempos el avance y la implementacion de las nuevas tecnologias han modelado las
tradicionales formas de encuentro social. Con el desarrollo de los medios de comunicacion el
ambito fisico ha dejado de ser el eje clave de todo proceso de intercambio comunicativo, ya que los

individuos interactian entre si, alin sin contar con coordenadas espacio-temporales en coman.

El avance tecnoldgico, dio lugar a nuevas formas de relacién social, “nuevas formas de interacciéon
que se extienden en el tiempo y el espacio desplegando un conjunto de caracteristicas diferentes
de la interaccion presencial” (Marafioti, 2005: 89). De acuerdo con este rasgo particular, la llamada
interaccidon mediatica permitié que los diversos contenidos informativos o simbdlicos se transmitan
cada vez mas con menores condicionamientos. Es asi que, dentro de la constitucion de estos
nuevos espacios de encuentro e intercambio de mensajes y sentidos, las redes sociales como

Facebook o MySpace aparecieron para reformular los vinculos establecidos entre los sujetos.



El estallido de la llamada Web 2.0" (DiNucci, 1999; O'Reilly, 2004) implicé un cambio de vital
importancia en las Ultimas décadas, porque es a través de este medio que se permitié a los
usuarios participar de forma activa en la creacion, organizacion y divulgacién de los contenidos. De
esta manera es que se produjo una concurrencia masiva por parte de los sujetos a los espacios
web, que posibilitaban ahora la realizacion de una serie de acciones que en los antiguos formatos
resultaban imposibles de ser efectuadas. En este marco se desarrollaron diferentes plataformas de

interaccion que dieron pie a diferentes espacios de encuentro y practicas sociales.

En la actualidad una de las redes sociales mas importantes es Facebook. Entre sus
particularidades admite el caracter de perfil pablico de las cuentas (segun las preferencias del
usuario), en el cual fluyen una infinidad de publicaciones que exponen la intimidad y los actos
cotidianos de las personas. La red posee algunas caracteristicas que hacen a su “anatomia™ y que

la vinculan con otros espacios virtuales, esto es:

“El perfil es obligatorio en todas las redes sociales, y la informacién que
en él se muestra varia principalmente por lo que quiera exponer el usuario, [alli
aparecen] herramientas de busqueda, que permite buscar a gente nueva para ir
aumentando la red social propia, o para buscar otras cosas, como por ejemplo
distintos grupos de nuestro interés. [En este espacio] encontramos los
mensajes privados, [...] el chat que se encuentra en la mayoria de las redes y
nos permite también la comunicacion directa con un usuario sin que el resto vea
los mensajes. La mayoria de redes sociales permiten a los usuarios expresatr,
en unas pocas palabras, su estado de animo, algiin comentario sobre algo que
le haya sucedido o cualquier otra cosa que el usuario crea oportuno, [ofrece] la
posibilidad de subir fotos a la web [...] anexarle etiquetas sobre los eventos o
sobre las personas incluidas en ellas [...] subir videos o enlazarlos desde otras
herramientas de publicacion especializadas como YouTube.” (Castafieda L.,
2011)

La red social Facebook se presenta hoy en dia como un espacio para efectivizar la comunicacién,
borrando fronteras entre los individuos, eliminando los impedimentos para llevar a cabo diferentes
procesos comunicativos, como los geograficos, temporales o econémicos (debido al crecimiento
que tuvo en los Ultimos afios la oferta del servicio de internet). Con el paso del tiempo ha adquirido

también un rasgo particular; el caracter de espacio de conmemoracién para hacer honor a la

! La Web 2.0 supone un nuevo modelo en el que prima la informacién compartida. A diferencia de la Web 1.0, que en los
Erincipios de la Internet sélo permitia que una sola persona gestione y exponga contenidos.

Concepto utilizado por: Castafieda, L.; Gonzalez, V. & Serrano, J.L. (2011) Donde habitan los jévenes: precisiones sobre
un mundo de redes sociales. En Martinez, F. y Solano, I. Comunicacién y relaciones sociales de los jévenes en la red.
Alicante: Marfil. pp 47-63



memoria y la figura de aquellas personas que ya no se encuentran en este mundo. Las
posibilidades de interaccion que establece esta plataforma, respecto de los modos de efectuar el
intercambio, pone en relieve una caracteristica fundamental de los tiempos actuales. Esto es, la
construccion de los espacios de lo publico y lo privado, y su delimitacién, en un momento
caracterizado por flujos, imagenes, mensajes en movimiento que parecen ir difuminando las

fronteras.

El ambito virtual se ha constituido en un espacio alternativo en el que los dialogos individuales y los
recuerdos de los usuarios fallecidos no son privados. Un espacio en el que tanto las subjetividades
individuales como las manifestaciones socioculturales se hacen explicitas, y en el que a menudo
las publicaciones establecen un tipo de comunicacién directa con la persona fallecida. De esta
manera, se hace imprescindible indagar sobre los procesos que la muerte genera en la red,
atendiendo a cuestiones como: qué tipos de mensajes circulan en los perfiles de usuarios
fallecidos; quiénes los emiten: familiares, amigos, “contactos”; y cudl es la naturaleza de los
contenidos. A su vez, es necesario definir cual es la importancia que presenta Facebook para los
usuarios, preguntandose en que difiere el uso de la red o como se complementa en relacién a otras

formas de comunicacion y practicas de conmemoracién en el contexto de la ciudad de Salta.

La muerte en el contexto local

A lo largo de la historia de las sociedades la cuestion de la muerte tuvo una fuerte impronta en la
construccion y configuracién de la vida humana. Dependiendo del ambito cultural, histérico y
geografico, la muerte adquirié diferentes significados que se encargaron de estructurar las distintas
practicas sociales, rituales y formas de culto y veneracién de los muertos. Es desde este eje que
parte la investigacidn, estableciendo una confrontacion entre dos formas de entender y vivir la
muerte, en una sociedad en la que los procesos histéricos y sociales definieron la permanencia en

forma conjunta de ambas cosmovisiones.

Para las culturas americanas prehispanicas, por ejemplo, la muerte implicaba una conciencia sobre
la vida, ya que era consentida como una prolongacién del estado material del hombre, es decir, de
la propia vida. Es en este sentido que la muerte se concebia como un proceso mas de un ciclo

constante e infinito:

“Segun la sensibilidad andina, muerte y vida son indesligables y cada una
condiciona a la otra. Es decir, la vida no termina con la muerte; més bien, con
la muerte comienza una nueva fase de la vida. [...] Entonces la belleza — y la
espiritualidad — no se manifiesta en uno de estos polos, sino mas bien en la

conexién entre muerte/vida” (Mamani Bernabé; 2002: 71)



En la antigua region andina la concepcion del tiempo era ciclica, lo que hacia que los indigenas
tuvieran un cuidado excesivo con los muertos y su vida en el otro mundo. Esta forma de entender
la muerte permitia que se desarrollara un culto al difunto con caracteristicas singulares como el
cuidado de vestimentas, la ofrenda de alimentos, bebidas, etc., al mismo tiempo que se pensaba
que el espiritu de esas personas se mantenia presente en la comunidad. Como fase de la vida, la
muerte no se percibia como una ruptura en la trayectoria del individuo por lo tanto el sentimiento de

sufrimiento se veia opacado ante rituales de festejo y conmemoracion del espiritu en el colectivo.

Tras la conquista, y con la llegada del cristianismo, se inici6 un proceso en el que algunas
cosmovisiones locales se mezclaron con la nueva religion que impusieron los europeos en el
territorio. Sin embargo, dentro de ellas la idea de la muerte pervivi6 como una fase de un ciclo

infinito, siempre refiriendo a un camino de transicion.

En el desarrollo de las sociedades occidentales el posicionamiento ante la muerte supuso un
rompimiento respecto de la existencia del sujeto. Existencia relacionada directamente a una
concepcion de un tiempo lineal y no ciclica. Como plantea Philippe Ariés, desde la Edad Media
hasta nuestros dias, la vivencia de la muerte sufrié6 una serie de transformaciones que desembocé
en una visién contemporanea donde “da miedo al punto de que ya no nos atrevemos a pronunciar
su nombre” (Arieés; 2008: 196). Representa un quiebre en la vida, pues supone también el
“reconocimiento de un destino, donde por cierto la propia personalidad no es aniquilada sino
adormecida” (Aries; 2008: 88). Es asi que emergen sentimientos de sufrimiento y temor ligados a la
muerte, pues esta implica el fin de un camino, que junto con el advenimiento del Juicio Final (en el
catolicismo) proponen la salvacion o el padecimiento eterno de las almas en la perpetuidad de dos

mundos alejados del mundo terrenal y de la comunidad.

En el noroeste argentino las vivencias y ritualidades de la muerte son necesarias para comprender
la dimension cultural, como parte del proceso de mestizaje fruto del colonialismo. “Los fendmenos
religiosos populares dan la clave para entender el complejo problema de creacién cultural [...] La
cultura mestiza mantiene aqui estructuras del pensamiento, formas de expresion simbdlicas y un
particular lenguaje ritual, mitico y religioso que le viene del pasado indigena” (Valentie 1996: 9).
Desde este punto, resulta interesante actuar sobre las representaciones que tienen sobre la muerte

los sujetos usuarios de Facebook en la ciudad de Salta.

Si los sentidos aparecen como orientadores de las practicas de los sujetos, ¢cdmo entienden a la
muerte los habitantes de esta region cultural?, ¢qué significado adquiere para los usuarios rendir
culto a sus muertos en estos espacios?, ¢a partir de qué principios se genera este proceso de

conmemoracion y recuerdo? En la formacion de sus mensajes, ¢se invoca alguna entidad?, ¢de



qué tipo?, ¢se publican oraciones, cantos, textos religiosos o plegarias buscando la proteccion del
que ya no estd? En este sentido, ¢qué otras practicas de memoria y culto a sus difuntos
establecen los sujetos en la vida cotidiana?, ¢qué relacion guardan estas con su actividad dentro

de lared?

Consideraciones metodolégicas

La investigacion abordé en su proceso la comprension del fendbmeno social en su escenario
natural, mediante la combinacién de fuentes de informacion como la observacién y la formulacién
de entrevistas. Forma de trabajo que guarda una vinculacion directa con el método etnografico de
construccion de conocimiento y que implicé una mirada abierta y flexible para la sistematizacion de

la informacion y el andlisis holistico del hecho estudiado.

El uso de la entrevista en profundidad, a partir de su configuracién como herramienta principal de
interaccidn social, establecié un acercamiento metodoldgico taxativo para la generacion de datos
para la investigacién; enfocado en flujos de informacién, contemplando aspectos que emergian de
manera espontanea durante el relato del entrevistado, es decir, aspectos no verbales y
emocionales. Para ello fue importante la utilizacion de un diario de campo, ambito de descripcion
de las impresiones y sensaciones que se generaron en los sujetos investigados y en el

investigador durante los encuentros.

En el andlisis de la informacion obtenida se trabajé con el Método Comparativo Constante, que
permiti6 combinar el proceso de analisis y la teoria al mismo tiempo. Se busco, de esta manera,
formular categorias 0 conceptos generados a partir de la voz de los entrevistados, trabajando de
manera dialéctica en un movimiento espiralado propio de la doble hermenéutica: “generar teoria
desde los datos significa que la mayoria de las hipétesis y conceptos no solo provienen de los
datos, sino que son sistematicamente trabajados en relacion con los datos durante el proceso de

investigacion. Generar teorfa implica un proceso de investigacion™.

Como parte de la investigacion a continuacién se expone un primer acercamiento a uno de los
perfiles seleccionados. Esta instancia implico el rastreo de los mensajes publicados en el espacio
del difunto, que a posteriori fue contrastado con la teoria sustantiva emergida de los sujetos
entrevistados (usuarios de la lista de contactos). La investigacion se completo con el rastreo y
andlisis de un perfil mas, que permitié articular a este caso la voz de otros sujetos que llevan a

cabo préacticas comunicativas similares.

®Ficha de Céatedra de Seminario y Metodologia de la Investigacion y Tesis (SMIT — 2012). MMC, el método comparativo
constante. Universidad Nacional de Salta. Facultad de Humanidades.



Andlisis del caso: “Yambao Vitecor”

El caso de Ramiro Rodriguez proporciona un espacio habilitado para el analisis de los mensajes
publicados en su perfil, tras su fallecimiento el 14 de abril de 2012 en la ciudad de Salta. A mas de
3 aflos de su deceso su cuenta de usuario en la red, que responde al nombre de “Yambao Vitecor”,

permanece aun en funcionamiento.

Ramiro pertenecia a uno de los barrios ubicados en la zona macrocéntrica de la Ciudad de Salta:
Villa San Antonio, caracterizado por ser, hasta ahora, parte de la zona roja de la ciudad y lugar de
variadas manifestaciones populares como la conformacién de comparsas carnestolendas y el

consumo de cumbia villera.

Tras un rastreo de las publicaciones en este periodo es interesante ver como los sujetos
construyen la imagen de Ramiro, su muerte, su vida. Las formas de recordar al difunto son varias,
desde publicaciones de mensajes escritos hasta la incorporacion de videos y fotografias en las que
él aparece etiquetado. Los mensajes incluso interpelan directamente al difunto estableciendo una

especie de didlogo que no admite respuesta alguna, pero que se efectlla de todas maneras.

La figura del muerto aparece como si estuviera alin materializado, como si desde la virtualidad de

la red el sujeto entablaria relacion con aquellos en quienes se efectla el proceso de duelo.

Segun lo plasmado en el perfil, se puede ver que existe un consumo recurrente de la cumbia villera
y del fltbol, por la importancia que adquiere “la cancha” en varios mensajes. Las publicaciones
expresan letras de canciones que vinculan la vida al consumo de “vino en caja”, “las esquinas”, “la
bandita”, “el &ngel que los cuida desde el cielo”. Del mismo modo se encuentran publicaciones de
videos de cumbia o0 canciones romanticas que tratan la misma tematica. Es comin encontrar
también publicaciones fotograficas en donde el difunto aparece con alas de angel como bajando de

los cielos, y en otras ocasiones se lo ve acompafiado de la figura de Dios.

Es a partir de la seleccion de los mensajes que se procede a la construccion de las siguientes

tipologias:
Tipologias *

a) El difunto se mantiene presente en la vida diaria, pues sigue “estando” en la cotidianeidad de los

usuarios sobrevivientes.

4 Todos los mensajes seleccionados de los muros de Facebook se encuentran en formato cursivo. En ambos casos las
negritas son mias.



» Itati Sajama

“todavia no caigo, para mi vos no te fuiste de verdad, vos seguis aca. RAMIRO POR FAVOR NO
TE VALLAS, DIOS NO TE LO LLEVES... YO SIEMPRE TE VOY A NECESITAR HERMANO,
PARA MI MAMA Y PARA MI SIEMPRE PERO SIEMPRE EN NUESTROS CORAZONES Y HOY
NOS DUELE ESTA PARTIDA.. LA VIDA NUNCA ME HABIA QUITADO ALGO TAN GRANDE.
VOLVE POR FAVOR YO TE NECESITO.”

e Carlithaa Ramirees (15 de abril de 2012)
“Siempre estaras entre nosotros descansa en paz jambao una estrellaa mas brilla en el cielo ii de

ahii nos cuidaras a todos x siempre

« Ismael Chavarria (26 de septiembre de 2012)

“FELIZ CUMPLE MI HERMANO. SE Q ESTAS CON NOSOTROS. GRACIAS X ESE SUENO Q
SONE. MUY LINDO.. YAMBAO PRESENTE.”

« Laa Negriits Cja (26 de septiembre de 2012)

“Hay Yambaocito!! Hoy Se Cumple Un Dia Mas De Vida!! x Qe Aunge Ya Tendria Qe Recignharme
No Lo Voy Hacer Nunca Todavia Te Siento Entre Nosotros,, Un Dia Como Hoy Estabamos Re
Eskaviando!! Un Dia De Lokos Mal!ll Qe Tiempos,, ; Para No Olvidarlos Jamas,, Te Quiero
Demaciado Amigaso!! De Seguro Ya Sabes Todo Lo Qe Esta Pasando & Naa Matame De Donde
Estes Muajajajaja Qe Loco,, Cheee,, Tu Viajecito Se Esta Haciendo Muy Largo No? Nosea Malo,,
Cuando Pensas Volver Para Verlo Al Bebe Pichi? Jajajajaja Mira Qe Tenes Qe Estas Eeh? Asige
Anda Comprando El Avion De Regreso!! Te Dejo Amigaso Se Estamos Viendo Ruludoo!! Se Te

Extrafia Una Re Bandaa,,

~YAMBAO PRESENTE HOY & SIEMPRE~"

« Veerito Florez (27 de febrero de 2013)

“Podre caerme a pedazos, pero aca siempre estas vos! @~

* Adriana Canchi
“Es imposible no pasar por tu muro... volver a mirar tus fotos, espero que llegue el dia que te
pueda recordar con una sonrisa... y no con tanta tristeza como lo hago hoy... cada minuto de mi

vida estas presente, en cada lugar de la casa me parece verte... te extrafio mi cielo...!!!”

Es posible ver en estos mensajes como se hace manifiesta la idea de que el difunto aun continta

“estando” presente en la vida de las personas, sus amigos y familia. Frases como: “todavia no



caigo, para mi vos no te fuiste de verdad, vos seguis aca’;, “Siempre estaras entre nosotros
descansa en paz jambao”, aparecen a los pocos dias de su deceso y son publicadas por diferentes

usuarios, y en diferentes formatos durante los dias siguientes.

Aln con el paso del tiempo, a casi un afio de su fallecimiento, los mensajes siguen mostrando la

idea de permanencia en su lugar de pertenencia.

b) El difunto se encuentra presente en momentos que resultan significativos para los usuarios. De

esta manera “vive”, “estd”, “acompafia” en situaciones y lugares de relevancia, como contextos

especificos e incluso el propio cuerpo de quien escribe.

* Maguy Vitecor

“Il MI AMOR TE ME FUISTE,,COMO OLVIDARTE MI REIl SI FUISTE LO MEJOR Q ME PASO....
LOS ULTIMOS 3 ANOS FUERON LOS MEJORES,,VIVIMOS MUCHAS COSS MI
AMOR,BUENAS,MALAS,FEAS,II HERMOSAA... HACE UNA SEMANA TE TENIA CNMIGO
CAMINABAMOS DE LA MANO Il ...NOS REIAMOS... LO QE NUNK VOI A OLVIDAR ES QE TE
TUBE SIEMPRE... HASTA EN LOS MALOS MOMENTOS... SE Q SOS UN ANGELITO PERO
ANGEL HERMOSO MI AMOR,QE DESDE ARIIBA ME VAS A CUIDAR,II NOS VAS A CUIDAR A TOODOOO
PORQ TE FUISTE CMO QERIAS CN TOODO LOS Q TE QERIAN.. SI MI AMOR... SIll SHISHI TE LLEVASTE NUESTRO
ANILLO DE CONPROMISO,NUESTRA PRIMERA FOTO MI AMOR QE ESO ES LO MEJOR QE TE LLEVASTE PORQ
SE Q SIEMPRE VAS A ESTRA CNMIGO,COMO OLVIDARE ESE DIA QE NOS COMPROMETIMOS QE NOCHE
PASAMOS,,, TEE AMOOO MI AMOR PORQ SOS MIOOOOOO,SOLOOOO MIOOO Il LO VAS A SEGUIR SIENDOO
TEE AMOOOO CN MI VIDA ENTERA CMO DICE NUESTRA CANCIONNN :S SE Q DORMIS CNMIGO AHORA
COMO LO SABIAMOS HACER Il QE ME APRETAS MIS CACHETES Il ME TOCA Ml .... COMO LO SABIAS HACER
JAJAJAJAJA ME LLEVO RECUERDO HERMOOSO TUYOO Il NO DA PARA AESCRIBIR TODOS ESOS MOMENTO Ml
AMOR PORQ LA VERDD SON MUCHOS ... :5 A MI AMOR Il S| NUESTRO HIJO SE LLAMA LAUTARI EZEQIEL
coOMO QERIAMOS,,
RAMIRO EZEQIEL RODRIGUE TEE AMOOOO CN MI VIDA ENTERA”

» Adriana Canchi (3 de junio de 2012)

“Hoy como todos los afios fui a Sumalao , pero por primera vez sin vos...hice todo lo que haciamos
cuando ibamos juntos , escuché misa y después me acerque al Sefior, le entregué mi dolor y mi
tristeza , mi desolacion y mis preguntas , y senti una vez mas el abrazo generoso del Padre... Sé
que estuviste ahi , cerquita mio , en la Eucaristia... Te amo mi Angel , y como todos los afios vos
pasabas tu gorra por el cuadro , este afio lo hice yo , llevé tu gorra y la acerque al cuadro... ahi

estuviste mi cielo...”



» Adriana Canchi (21 de septiembre de 2012)

“me imagino que estaras en Quitilipi como todos los afios !!! solo te falto venir a casa a pedirme

platita como todos los afios ... !! te amo y cuida a tus amigos que fueron a Quitilipi..... ...

» Adriana Canchi (6 de enero de 2013)

“estoy tranquila... porque sé que tambien estas en Cosquin con la Carila y la abuela....

abrazandolas....!!”

En este caso los mensajes dan cuenta de que el difunto aiin permanece y acompafia en ciertas
situaciones, a determinadas personas en particular. Hay momentos especificos en el que Ramiro

esta presente, y otros en los que siempre esta.

Otro espacio que supone un alto grado de significacion para el recuerdo y la memoria se
corresponde con el contexto de la cancha, lugar al que Ramiro asistia constantemente. En este

espacio el difunto sigue existiendo, pues esta presente en los instrumentos y en la hinchada:

» Adriana Canchi (14 de mayo de 2012)

“ayer cuando llegamos a la cancha... mi hijo Joaquin me dijo...

escucha mama ... ahi esta

Ramiro...
contestd... "NO MAMA ...ESCUCHA EL BOMBO... ES RAMIRO..." ...”

mi corazén se detuvo por un instante... y le dije .." Ramiro esta en el cielo..." y me

 Soofi Ailin Salto

“Hoy me voy a ver la villa! dictame las canciones no? teee amoo0000...."

* Veerito Florez (1 de febrero)
“Entre Bomboos, en la hinchada y con La Bandaaaa estas Vooos Amigo !!! Vamooo Ramiro

lluminanooos este Domingo !! Vamoos SAN ANTONIO Qeridoooo !!!! Yambao Vitecor”

c¢) El difunto se presenta como un angel que habita en el cielo y en compafiia de Dios, donde

descansa en paz. Mantiene intactos los rasgos de su personalidad aln después de la muerte.

* Gisel Castafares (14 de abril de 2012)

“Re bajon...pero ahi que seguir por vos loco porque sabemos que no keres que estemos tristes
pero no se puede...te vamos a extrafar pibito...yo te tengo siempre presente en mi corazon...y otra
gue no me olvido fue la noche de la cena te acordas yo se que la pasamos ree piola...nos reimos
toda la noche te juro g esa noche la llevo en mi corazon xq la pasamos muy piola y no me olvido

mas... y ahora q estas en el cielo tenes que cuidarnos a todos los que fuimos tus amigos y mucho



mas a tu familia....porque sos un angel...y tenes que darle fuerza a todas las personas que te
kisieron....y te siguen keriendo...VAS A ESTAR SIEMPRE PRESENTE EN LOS CORAZONES DE
TODOS...”

» Milagros Yanci

“Te fuiste primo :'( Ahora soos ese angelito ge nos cuida desde el cielo! Fuistee una gran persona,
Siempre cn esa sonrisa gee nos contagiabas a todos, Gracias x por todo gordo! Danos fueerzaas a
todoos los ge quedamoos! Sieempree preseentee negroo ¥ PROHIIBIIDO OLVIDAAR te voi a

extraafiaar muchisimoo! Te adorooo :'(“

« Carlithaa Ramirees (15 de abril de 2012)

“Siempre estaras entre nosotros descansa en paz jambao una estrellaa mas brilla en el cielo ii de

ahii nos cuidaras a todos x siempree"

* JULIO CN

“ahora nos estas mirando desde primera fila hermano...te amo...”

» Beel Luu (9 de marzo de 2013)
“AMIG00 ESTABA SIN COMPU,, NO TE PODIA DEJAR NI UNOS MSJITOS ,, PERO TDOS LOS

DIASS MEE ACUERDO DE VOSS! NO HAY DIA KE NOO ESTES EN MIS PENSAMIENTOS
AMIGOO! TE EXTRAANOOO!!! BESOTEE HASTA EL CIELOO”

En este tipo de publicaciones el difunto habita “alla arriba”, en compafiia de Dios. Este lugar se
corresponde con el cielo, lugar de encuentro después de la muerte al que todos llegan en algin

momento.

El difunto adquiere también caracter de angel que habita en un lugar de tranquilidad, alli donde

puede descansar en paz.

» “Dios te llev6 a su lado simplemente porque necesitaba un angel bello de hermosos rulos”

e “Descansa en paz en medio de jazmines, claveles y rosas
aguarda que lleguemos a hacerte compafiia
porque esta demostrado que la vida es pasajera
pero la recompensa después de esta vida es infinita.

Disfruta tu estadia rodeada de 4&ngeles, nubes blancas como la nieve



y la inigualable compafiia del dios todopoderoso”

d) El difunto se encuentra en un lugar del que se desconoce su ubicaciéon. Sin embargo, se

reconoce este espacio como un lugar en el que el muerto se “encuentra bien”.

* YESSY WIERNA

“Una gran perdida, pero se que vas a estar bien, te voy a extrafiar.”

* VANESA SUBELZA

“No lloren maaassss....esta en un lugar mejor donde no existe ni la maldad ni el dolor... Se que

duele pero ahora hay que pensar que donde esta, esta bienn....”

» Gaby Negrita Sangueso( 26 de septiembre de 2012)

full alla como lo hacias ak........ no sabes lo duro q es para mi no tenerte cerquita para abrazarrte y
besarte.como lo hacia siempre.......... pero se que algun dia nos vamos a vokver a ver TE AMO
RAMIRITO!HIIM”

» Romina Medrano (6 de abril de 2013)

"Donde estas que Ya no puedo verte?”

En estos mensajes se encuentra presente la idea de que el difunto se ha ido a algun lugar del cual
no se precisa ubicacion, a diferencia de los mensajes que si hablan del cielo como lugar al que se
llega después de la muerte. El rasgo distintivo de este espacio es que el mismo se encuentra libre

de maldad y dolor, ya que los usuarios suponen que el difunto “esta bien”.

e) Se inviste al difunto como guardian y guia de sus familiares y seres queridos.

« Gaby Negrita Sangueso (22 de abril de 2012)

“Siento g m quedo sin fuerzas para seguir,sin dudas este es el peor momento d mi vida,el dolor
mas grande,te tengo present a cada instant en todos mis pensamientos,y sigo sin entender,sigo sin
creer,y m sigo preg.xq ?xq t fuist?...Por favor t pido g m agarres la mano cmo cuando erams chicos

y esta vez m lleves vos para adelant xq sin tu ayuda noc si voy a poder....”

« Maguy Vitecor (27 de junio de 2012)



“Aveces me dan ganas de grita i decir de tooodooYambao Vitecor pero no las cuento ni las digo
porg confiaste en mi ii me las contastes mi amor,pasaron 2 meses ii medio ii se hace cada vez mas
dificil todo esto pero se ge alla estas mucho mejor ii no me caaansoo de decirlo mi rei,me pongo a
pensar en todo momento ge ubiera sido si estubieras agi ii la verdd es ge faaa logo me imagino de
tooodoo,hacien las nuetras,ratiandono,llendo ii viniendo ii muuchhaaas coss mas. Aveces me
pongo a leer tus cartas ver las fotos de nosotro ii me acuerdo de todo como si ubiera sido ayer juju
:$ ii siempre teng ganas de llorar ii nnoo me las aguanto como nunk porq se q no te gustaba verme
asi ni te gusta verme asi flago..
Me hace tanta falta lo juro,ge aveces se me pasan coss por el mate ii algunas las ago,en fin TE
XTRAANOOO poe pedaso de logi jajaja cuando me decias "no seas tonta pancha de mierda" ii te
amor arriba nos cuidas mucho ii se ge me la estas cuidando a mi Chanchita porq ella todabia te

nombra ii ve tu foto ii le da un beso gii me llena el corazon cuand lo hace..

Flago cuida a tooodoos ii cuidame porg vo sabes mejor ge nadie ge en estos momento lo

SII SlIl ASIlI TEEEEEE AAAAAAAAMOOOOOO00O BAAAAANDAAA”

» Romina Medrano (28 de enero de 2014)
“La familia esta d festejo, la princesa cumple 18 afios! Se que estas a su lado hoy xq vos
esperabas tanto este dia, se te extrafia pendejo! Te pienso cn un nudo en la garganta pero con una

sonrisa en mi cara xg se que asi te gusta que te recuerde. Te amo”

 Natuchiiz CN (14 de abril de 2015)

“Tres afios ya ?? Affff como pasa el tiempo changuito !!! Desde anoche apenas comenzé el dia me
puse a pensar en vos ! Como te haces sentir no ?? Tres afios que para mi y muchas personas
sienten ese vacio inmenso que dejaste !! Aun espero ese ansiado dia en que nos encontremos y
nos pierdamos en un abrazo eterno, tirar desde arriba toda la onda a los palestrosos !!! Afffff ojala
sea pronto ! Te quiero ruludooo !!'! Seguime guiando como lo haces, segui tirando esas buenas
vibras que me demuestran que se puede seguir, que nada esta perdido!! Ruludo no me sueltes si?

Te quiero changuito !!!”

Los mensajes publicados en Facebook expresan el caracter de guardian que adquiere el difunto
una vez que su cuerpo dejo de existir en este mundo. A él se encomiendan sus familiares y seres
queridos. La persona fallecida es concebida como un guia capaz que orientar las acciones de sus
seres queridos, y ayudarlos a “hacer las cosas bien”. En este sentido, el muerto aparece como

protector de aquellos quienes lo invocan en su vida cotidiana.



f) El difunto es interpelado a modo de dialogo. Los usuarios publican mensajes como efectuando

una comunicacién interpersonal, presencial.
* Yany Sanglieso

“Xq nos dejaste xg xg? Diosito xq te lo llevaste?si nosotros rezamos mucho x el x el , diosito que mi
hermanito del alma descanse en paz!

A cada uno d nosotros nos dejast 1lindo recuerdo!gracias x todo primo,gracias x haber compartido
tantos momentos linds con nosotros.No tngo més palabras.Siempre te voy a rcordar,q dolor habrt

perdido.Pero en nuestros corazones siempre vas a estar presente”

» Maguy Vitecor (14 de abril de 2012)

“DIA TRISTE PORQ TE FUISTTE DE NUESTRO LADO,DE MI LADO... SE QE LA LUCHASTE
MUCHO MUUCHOOO PERO DIOS SE LLEVA TEMPRANO A LAS PERSONAS BUENAS II
DULCE CMO VO MI AMOR,,,ME LLEVO RECUERDOS HERMOSOS TUYO... CMO EL DIAEN Q
EMPESAMOS A SALIR,EL DIA Q FUIMOS A QITILIPI,CUANDO COMENZAMOS EL COLEG
JUNTOS,CUAND IVAMOS A BAILAR,CUANDO FUIMOS ALA CARPA,CUANDO EN EL MIRAR
NOS COMPROMETIMOS TE ACORDAS..? ANILLO QE NUNK ME LO SAQE NI ME LO PIENSO
SACAR... TE AMO CON MI VIDA RAMIRO EZEQIEL... Il TE VOI A AMAR TOOODDAAA LAA
VIIIDAA... I COMO OLVIDARME DE LA PRIMERA CARTA QE ME MANDASTE CON UNA
ROSA.... @ :$

SSIIMEPRE EN MI CORAZON II MAS EN MIl TEEEE AAAAMMMOOOOOOO00000 Yambao”

« Gaby Negrita Sangueso (20 de abril de 2012)

“Rami t dist cuenta q dsd q t fuist ,hasta los dias estan tristes.....”

« Viky Ibafiez (12 de enero de 2013)

“Amor pasan los dias los meces.....y no sabes la falta g m haces....lo q daria x tenert aki......x un

abrazo tuyo ¢ un beso tuyo.....qlp...como cuesta entender..”

« Adriana Canchi (24 de enero de 2013)

“no creas que no paso por tu muro... simplemente que todavia duele tanto que ni siquiera puedo
escribir... aqui la vida sigue pasando...los dias...los meses...la navidad...los cumpleafios...ahora las
vacaciones... como siento tu ausencia mas porque estoy en casa... !!l..sé que adonde vamos abhi

estas con nosotros... te amo hijo querido !!!”

« Jonnii Gyt (20 de julio de 2014)



“buenO me fui a visitar a mi amiigO Yambao Vitecor @ FELIIZ DIA DEL AMIGOO! gy

« Romina Medrano (30 de julio de 2014)
“Sabes? Me mata cuando Rodry Capo te recuerda asi! Viste su Facebook? Esta lleno de fotos y

colage g el te hace... el también siente tu ausencia!”

 Adriana Canchi (18 de febrero de 2015)

“Desde siempre y para siempre en mi viviras....”

Al respecto estos tipos de mensajes son los que guardan mayor relevancia para el trabajo
investigativo. El contenido de los mismos, el modo en que los usuarios se dirigen al Facebook del

difunto, parecieran proyectar una suerte de didlogo que nunca termina de conformarse.

Los mensajes son planteados en tiempo presente y a modo de charla con el muerto. Esto supone,

en varios casos, la interpelacion directa al difunto.
Principales hallazgos

A partir de la investigacion desarrollada es que pudo notarse una resignificacion del sentido de la
muerte como fendmeno natural y social: Es interesante acudir a la propuesta de H. Zemelman
sobre los conceptos ordenadores, pues la muerte citada y descrita tedricamente en sus dos
propuestas operd con un cierto grado de aproximacién ya que no delimité el contenido de manera
taxativa. Para los sujetos entrevistados la muerte si representa el fin de la existencia del hombre y
de su proyecto de vida (vision occidental), pero a la vez creen que esa finitud sélo se mide en
cuanto a lo fisico, pues existe la creencia en un “alma” o “espiritu” que no encuentra fin (vision

andina).

La muerte siempre es “anunciada’, mediante una brisa fria o caliente® en el rostro. Esta sefial da
cuenta de su caracter, pues ademas de ser universal resulta inminente e imprevisible. La muerte
representa algo “no bueno”, y se vincula a emociones de miedo, tristeza, enojo, vacio, impotencia,
desolacion, dolor e incertidumbre. Sélo adquiere una faceta positiva de paz y alivio cuando
existieron momentos previos de agonia en el difunto. Un dato importante revelado por los sujetos
es gue la muerte propia es menos temida que la muerte ajena. La muerte se asocia también a lo
inexplicable y por ello cualquier tipo de verdad sélo es asequible una vez que ésta es

experimentada.

® Las cursivas son mias y representan extracciones de las descripciones y propiedades de las categorias obtenidas en el
andlisis de las entrevistas, asi como fragmentos de las tipologias presentes en los mensajes de Facebook.



Continuidad del ser después de la muerte: Resulta interesante pues, entendiendo el caracter
“conservador” y religioso con el que se vincula a la ciudad de Salta, los incidentes nos hablan
acerca de diferentes lugares que son representativos de lo “mas alld”. Asi, ni el cielo ni el infierno
(como parte de la religion —catdlica- oficial impuesta durante la conquista) llegan a saturar la
categoria, sino que solo forman parte de un conjunto mas amplio de sentidos. Luego de maorir, el
difunto puede reencontrarse con los seres queridos que ya partieron pero también con los que

continan aqui. Es por ello que, la idea de que el “alma”®

permanece en el mundo de los vivos
gana mayor impronta que cualquiera de los otros sentidos, porque no hay un alejamiento inmediato

de este mundo por parte de los espiritus de los difuntos.

Cierto paralelismo de practicas rituales actuales con practicas que guardan un sentido ancestral:
Asi como en la tradicion andina, en las modalidades de entierro y de conmemoracion de fechas
especiales aparecen objetos que resultan significativos para los sobrevivientes y para el muerto.
En el desarrollo de estas practicas también puede notarse la presencia de ambas visiones del
mundo, que de acuerdo con Leontina Etchelecu (2007) supone una préctica de yuxtaposicion. En
principio el ritual del entierro se vincula al entierro andino, si bien guarda la formalidad de los ritos
de occidente en los que se encuentra también presente la liturgia. En ellos los rezos cristianos se
mezclan con las ofrendas de objetos que eran de uso cotidiano del difunto, dedicatorias,

pertenencias (camisetas, instrumentos, banderas, fotografias).

Difunto convertido en Antepasado: Para todos los entrevistados, al igual que lo que expresan los
mensajes en la web, una vez que la persona muere instantaneamente se convierte en protector7.
Al ser la vida y la muerte dos aspectos complementarios es que los antepasados “siguen ‘viviendo’
como miembros del grupo colectivo y son ‘presentados’ ritual y ceremonialmente como ‘espiritus’
protectores” (Estermann, 2006: 234). De esta manera, el muerto intercede en todo tipo de

situaciones conflictivas para los usuarios.

Facebook como espacio de ocio: De acuerdo a las entrevistas, los sujetos declaran que Facebook
representa para ellos un espacio en el que la gente pone lo que piensa. El uso de la red se vincula
a la idea de observar aquella informacion que el resto de los usuarios publican: “Para ver cosas
qgue pone la gente nada més viste. Nada mas”; “Pero alguna gente, veo que, que publica lo que le
pasa, como yo publique una vez lo que me pasaba. Como que es desahogarte de algo”. Del mismo
modo los entrevistados utilizan el medio para compartir fotografias, muasica, videos y cualquier otro
documento que sea de su agrado: “Facebook, naa, lo uso porque, o sea, es algo para distraccion

mas que nada [...] Muy esporadicamente escribo algo, mas lo uso para reime, para distraerme.”

® De esta forma se refieren los entrevistados. Yo respondo a la idea de espiritu, que es la que utiliza la cosmovisién andina.
" El antepasado que actiia como protector, es propio de las culturas anteriores a la aparicién del cristianismo y forma parte
también de la cosmovision andina.



El uso de la plataforma como espacio de libre publicacién se presenta en estos tiempos en que las
fronteras entre lo publico y lo privado se desdibujan. Facebook aparece como una suerte de “diario
éxtimo, segln un juego de palabras que busca dar cuenta de las paradojas de esta novedad, que
consiste en exponer la propia intimidad en las vitrinas globales de la red” (Sibilia 2008: 16). En este
sentido, Internet permite que cualquier usuario pueda publicar lo que desee, con un bajo costo,

poco esfuerzo y para una audiencia potencial de cientos de personas que se encuentran en la red.

Continuidad del sujeto en el ambito virtual: El fallecido no esté ni en el cementerio, ni el cielo, ni en
otro lado. Durante el primer afio, luego de la pérdida, dos entrevistados declaran haber percibido
una parte del difunto en linea. Facebook adquiria de esta manera la materializacion de la vida de
la otra persona. Sin embargo este sentido no es general, pues el sentido de la practica también se
encuentra ligada a lo inevitable del hecho mismo, en tanto que la impotencia por no poder
establecer una comunicacién directa con el difunto llevaria a efectuarla. Asi el desarrollo de esta
comunicacion interpersonal se vuelve comun, pues todos los sujetos la llevan a cabo tarde o
temprano como si fuese una especie de moda, en la que el usuario se encuentra “acompafado”
por individuos que utilizan la plataforma de manera similar. Segin los entrevistados el difunto se
presenta como una entidad capacitada para leer e interpretar los mensajes que le son publicados,
y no sélo eso, su presencia en el ambito virtual y cotidiano determina que también es capaz de
observar, escuchar y sentir sobre aquello que le escriben. El difunto es confidente de los usuarios,
incluso cuando los sujetos dejan de efectuar las publicaciones y deciden emplear otros métodos

mas privados de conversacion como el chat o la escritura intima de un diario personal.

El estudio de las tipologias mostré que en la mayoria de los mensajes seleccionados la persona
que escribia lo hacia en segunda persona: “Te fuiste primo.. se cumplio 1 afio g m faltas...como m
falta alguien para hablar g m aconseje.. priii te extrafié. Todavia espero g me llegue un msj g m
digas donde vamos hoy”; “Aunq no estas te recuerdo y te quiero. Mucho mucho Rudy Javier
Flores™; “‘Desde siempre y para siempre en mi viviras...... te amo hijo querido... un afio mas sin
vos pero convencida que algun dia nos volveremos a dar ese abrazo eterno....”. Este hallazgo
demuestra que el Facebook se plantea mas como un espacio para conversar con el muerto, que
como un lugar en donde compartir memorias del fallecido con el resto de los usuarios. El hecho de
escribir en segunda persona implica una propuesta de comunicacion directa entre el fallecido y los
usuarios, lo que sefiala que existe un plano de memoria (Ricoeur 2004) especifico entre el muerto

y quienes realizan todo tipo de publicaciones.

Facebook no s6lo permite la libre exposicién de lo que la gente piensa, sino que se construye
como una herramienta de sociabilizaciéon y encuentro que va mucho mas alla de la existencia en
este mundo, como lo demuestra la practica del chat privado con el difunto, por ejemplo. Si los

usuarios entienden a los muertos como presentes en la vida cotidiana, la practica de escritura en la



red ayuda a esta representacién, pues el recuerdo y la conmemoracion en linea suponen rendir
honor al muerto, demostrandole que él no se encuentra ausente. Facebook se transforma en el
lugar en el que el usuario puede reencontrarse con sus seres queridos pues la comunicaciéon
puede ser realmente recibida, a la vez que la esperanza de una respuesta efectiva se encuentra
latente. EI muerto que vive, siente y escucha en la vida cotidiana lo hace también en el &mbito

virtual.
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GT 14: Identidades étnicas: jévenes urbano originarios / jovenes en comunidad
Resumen

La cuestion indigena ha sido y es abordada desde multiple dimensiones, siendo la juvenil una
de las de mas reciente incorporacion. En los ultimos afios se han destacado numerosos
aportes teoricos y estudios de caso en el ambito de la etnicidad juvenil, vislumbrandose un
interesante ndcleo probleméatico a ser desarrollado y profundizado. Tomando como punto de
partida el trabajo de investigacién llevado a cabo en el marco de mi tesis doctoral, me interesa
ahondar en la reflexion sobre la particularidad de la variable etaria/generacional en el
movimiento indigena mapuche, en particular, abordando el caso de dos organizaciones
rionegrinas de la zona Andina. Se trata de la Ruka Mapuche y el colectivo “Campafia de

Autoafirmacién Mapuche Wefvletuyifi”, también conocido como Mapurbe, que han desarrollado

gran parte de su actividad en la ciudad de Bariloche y sus alrededores.

Un analisis de la construccién identitaria mapuche —entendida como un proceso en constante
redefinicibn— arroja la evidencia de la existencia de vinculaciones de diverso tipo entre las
organizaciones tradicionales y rurales, y las propias de las ciudades, entre las que se
encuentran muchas organizaciones que se autodenominan e identifican como juveniles.
Problematizar tanto esta construccién de lo juvenil como analizar su contenido, en concreto
para los casos que me ocupan, forma parte del objetivo de este trabajo. Asimismo me
propongo dar cuenta de su trayectoria organizativa, a fin de evidenciar la trama de relaciones

intergrupales —a nivel intraétnico en particular— que puede evidenciarse a partir de la misma.

De este modo me interesa poder pensar acerca de la posibilidad y/o capacidad de las
organizaciones mapuche juveniles de expresar una forma otra de ser indigenas, haciendo
hincapié en los elementos que conformarian la identidad mapuche juvenil y urbana, y su
interrelacion con las formas ancestrales y mayormente asociadas con la tradicién del pueblo
mapuche. Por otro lado es vélido preguntarse sobre las tensiones que estos vinculos generan,

especialmente ante la certidumbre de que son formas muy diversas de expresar el ser-

! Una version anterior de este trabajo se encuentra en la publicacién colectiva coordinada por Fabiana Espindola Ferrer
(2015) Joévenes en movimientos. Experiencias y sentidos de las movilizaciones en la América Latina contemporanea.
Buenos Aires: CLACSO. La presente supone una reelaboracion de la misma.



indigena-mapuche, lo cual me lleva a plantear el interrogante acerca de la posibilidad de
concebir una identidad mapuche Unica —e internamente heterogénea— o mdltiples identidades

mapuche. Estas y otras ideas esperan ser desarrolladas en el marco de este trabajo.

Palabras clave

Etnicidad — Mapuche — Organizaciones urbanas

Somos mapuche de hormigén

debajo del asfalto duerme nuestra madre
explotada por un cabron.

(David Anifiir, “Mapurbe”)

La emergencia de la cuestion indigena como problema social relevante en el ambito de la
conflictividad politica se constata desde al menos los ultimos 40 afios, tanto en Argentina como
a nivel de la region latinoamericana. La irrupcién de organizaciones y comunidades que sitian
el eje de sus reclamos territoriales e identitarios en su pertenencia étnica ha acompafiado —y en
algunos casos ha originado— la proliferacion de legislacion en materia indigena, asi como el
abordaje de sus problematicas desde distintos ambitos institucionales. La expansion de
derechos que proclaman los convenios internacionales, las constituciones recientemente
reformadas y las leyes locales, posibilita y al mismo tiempo enmarca, muchas de las demandas
actuales, las cuales presentan caracteristicas de continuidad con los reclamos histéricos, y al

mismo tiempo, elementos de ruptura y novedad.

Esto Ultimo es precisamente lo que me lleva a introducir la cuestion juvenil como variable
relevante en la explicacion de la accién colectiva de los movimientos indigenas. Mi interés
particular en abordar la tematica mapuche desde la perspectiva de la problematica de la
juventud surge a partir de la evidencia de la presencia de grupos urbanos de corte étnico y
conformacion mayoritaria y/o exclusivamente juvenil, que visibilizan y vehiculizan la protesta
social y algunas demandas del pueblo como tal. Se manifiestan formas de concebir la identidad
étnica diferentes de las tradicionales, tanto en la propia accion politica como en el discurso, lo
que me permite inferir que estos elementos tienen un grado de influencia relevante en la
definiciébn misma de los conflictos. Como sefialan Alvarado et al. “...toma fuerza la nocién de
sujeto joven como un sujeto politico que problematiza y actda tanto en lo publico como en lo
privado de sus relaciones, articula conscientemente el discurso y la accién, crea-agrega algo
nuevo al mundo en funcion de su transformacién.” (2012: 50). De este modo abordaré los
casos de la Ruka Mapuche y Mapurbe —ambas organizaciones con sede en la ciudad de San
Carlos de Bariloche, Provincia de Rio Negro— en las dimensiones del discurso y la practica de
accion colectiva que realizan, prestando especial atencidon a variable juvenil como factor

explicativo de las mismas.



Precisiones teéricas

La categoria de juventud presenta, al decir de Alvarado et al. (2009), un evidente caracter
polimorfo y polisémico. Como sefialan Bonvillani et al. es necesario “...deconstruir la juventud
como categoria homogénea y universal, analizando Ila diversidad de practicas,
comportamientos y universos simbolicos que ella puede incluir, articulada con variables como
clase, género, etnia, cultura, regién, contexto sociohistorico, entre otras...” (2010: 24). Asi, a los
fines de este trabajo, considero la nocion de juventud como una construccion en la que se
imbrican dimensiones simbdlicas, culturales e histéricas, entre otras, dejando de lado otras
aproximaciones que se basan en categorias signadas exclusivamente por la dimension etaria o
biolégica (Vommaro, 2011a). Esto implica considerar el clivaje etario como una estructura de
alteridad particular (Kropff, 2011), basado en una inscripciéon subjetiva hegemdnicamente
construida (Mouffe, 1981).

Los debates sobre esta nocion han sido profundizados en las Ultimas décadas, asi como han
proliferado los estudios que tienen por objeto algin aspecto de esta temética. Sin embargo su
origen es tardio, en tanto no fue sino hacia fines de la década de 1950 y comienzos de la de
1960, cuando comenzaron a aparecer los primeros aportes tedricos a esta problematica
(Chaves, 2006), respondiendo a la identificacion de un sujeto diferenciado y con identidad
propia que se posiciona como actor central de la dinamica social. Asimismo los aportes que
articulan la condicion de juventud con la etnicidad como problematicas especificas vy
diferenciadas son recientes y muy prolificos, como evidencian Urteaga y Garcia Alvarez (2015)
para México y América Latina en general. En el caso de la Argentina el trabajo de Kropff (2011)

es precursor al respeto.

La juventud es una categoria que toma sentido cuando es explicada en el contexto en el que se
produce, teniendo en cuenta el tiempo y espacio en que se inscriben sus condiciones de
existencia, la forma en que el grupo especifico se concibe a si mismo y cémo es percibido

desde otros sujetos sociales contemporaneos.

“El acuerdo es que si lo juvenil es una condicion social, su explicacion no puede
estar en el si mismo, sino que corresponde (re)construirla desde como es vivida y
explicada por los que se consideran jévenes y cdmo es interpelada desde otros
grupos de edad...” (Chaves: 2006: 10-11).

Eso implica desestimar aproximaciones que parten del supuesto de una propension de la
juventud a la conflictividad —postura concebida como etiquetamiento (Alvarado et al., 2009)- o
aquellas que consideran la juventud como una etapa de carencia, en transito hacia la adultez
(Vommaro, 2011a). Para dar cuenta de la acepcién de juventud que considero apropiada para

pensar la problemética juvenil mapuche es esclarecedora la sistematizacién que realiza Pérez



Islas® mencionada en el trabajo de Chaves (2006), Vommaro (2011a) y Bonvillani (2010). Este
autor puntualiza ciertas caracteristicas que posee lo que él llama “juvenil”, que define como: a)
un concepto relacional, que tiene sentido en un contexto social mas amplio y en relacién a otra
categoria social; b) histéricamente construido: su significado varia segin el momento y lugar en
gue se concibe; c) situacional: sélo tiene sentido en un contexto particular definido y no puede
generalizarse sin mas; d) representado, lo cual implica que la categoria juventud se establece,
como cualquier identidad, en el marco de una negociacién entre representaciones internas y
externas al grupo, que determinan quien pertenece y quien no a tal colectivo; e) cambiante;
varia en el tiempo y se reconstruye permanentemente; f) se produce en lo cotidiano, en la
interaccién en espacios de trabajo, estudio, en el barrio, por ejemplo; g) pero también se
produce en lo imaginado, es decir, en una dimensién simbdlica compartida; h) se construye en
relaciones de poder, como toda interaccion social; e i) es transitoria, como otras
categorizaciones que tienen anclaje etario, no son perdurables en el tiempo en relacion con

categorias identitarias como la clase, la etnia o el género, entre otros.

Todas estas apreciaciones acerca de lo juvenil implican un posicionamiento teérico que se
basa en el caracter construido, inestable y atravesado por dimensiones materiales, simbdlicas y
relacionales que lo constituyen simultdneamente. A partir de estas caracteristicas es posible
concretar algunas otras precisiones acerca del sujeto “joven”, comenzando a pensarlo en su
condicién de sujeto politico, con capacidad de concebirse politicamente, interpretar el mundo
que lo rodea, vincularse e intervenir en este mundo de lo social, desde su particularidad de
sujeto joven. Apelo entonces al trabajo de Alvarado et al. que parte de reconocer al sujeto
joven como constituido en y constituyente del mundo social, politico y cultural que lo rodea,

resaltando la capacidad interpretativa y agencial que posee.

...la juventud fue asumida como una categoria tedrica que da cuenta de la
construccion sociocultural de modos de ser, estar, decir, actuar, sentir, pensar y
convivir, asi como de conocimientos y practicas alrededor de sujetos, experiencias y
procesos humanos, por tanto, apenas representa un marco, una guia o un mapa de
comprension que bajo ninguna circunstancia agota la inconmensurabilidad de las
interacciones, significaciones y construcciones que crean los sujetos jévenes. (2012:
49)

Una vez especificada la forma de concebir al sujeto joven o aquello considerado juvenil, e
introducida la dimensién politica ligada a esta identidad colectiva, me permito incorporar un
concepto que puede vincular ambas nociones, como es el de generacion. Kropff (2009) sefiala
que debe distinguirse entre distintas demarcaciones de edad —como ser, alteridades etarias,
grupos de edad, grados de edad y generaciones— ya que son conceptos que operan de forma

distintas por su capacidad de hacer foco en distintos aspectos de la dimensién de edad.

2 pérez Islas, Antonio (2000) (Coord.) Jévenes e instituciones en México. 1994-2000. México: SEP-Instituto Mexicano.



Asi, la alteridad etaria es una conceptualizacion que se inspira en la distincion que realiza Barth
(1976) de las alteridades étnicas, la cual generd un corrimiento del foco de atencién de los
grupos étnicos concretos, a las interacciones entre los mismos. Esta categorizacién, permite a
Kropff (2009) su apropiacion para dar cuenta de la estructura de interaccién etaria, generando
un enfoque que toma en cuenta la construccién de identidades en base a la auto y alter
adscripcion y en forma relacional. La conceptualizacion de alteridades etarias toma en
consideracion a los grupos en base a cuya alteridad se construye la propia identidad, razén por
la cual el eje de atencion no es solamente el grupo —los jévenes, en este caso— sino también la

estructura de alteridades etarias del que forma parte.

Por otro parte la autora se refiere a otras dos categorias que problematizan la temética etaria,
me refiero a los grupos y grado de edad, que son diferenciados entendiendo que los grados de
edad se refieren a las categorias sucesivas de edad por las cuales indefectiblemente el
individuo va transitando, mientras que los grupos de edad son posiciones que hacen referencia
a la estructura que las origina, y “...una de las ventajas de este abordaje es que permite
despegar nuestra mirada de la “juventud’, la "nifiez" o la “vejez’ para ponerla en la estructura
que genera estas categorias sociales y las coloca en intima relaciéon.” (Kropff, 2009:; 176). La
categorizacion de grupos de edad remite a la pertenencia a un grupo de forma permanente, a
partir de una posicion o grado de edad determinado. En este aspecto la autora se basa en
Radcliffe-Brown, quien precozmente hacia notar esta diferenciacion a nivel tedrico, pero
dandole un particular matiz, que es el de adjudicar a los grupos de edad una caracter agencial

ligado a esta pertenencia identitaria.

En este contexto, las generaciones son grupos de edad sucesivos (Radcliffe-Browns, citado en
Kropff, 2009), en tanto cohortes de individuos que conforman un grupo al que adscriben en

forma permanente. Y para la autora esta nocién es superadora ya que implica “...una
conciencia colectiva en base a la edad (..) cuando adquieren “conciencia de edad™ (2009: 182).
Esta mirada me resulta significativa ya que permite incorporar en el horizonte analitico la
capacidad agencial de los sujetos y su interaccion en el ambito de lo politico, aspectos

centrales de mi propia aproximacion.

La implicancia de esta categoria remite a la posibilidad de dar el salto cualitativo que supone
pasar de la idea de un grupo que comparte una determinada coetaneidad, como puede ser un
grupo de edad, a uno que se vincula y crea lazos de interaccion, a partir del clivaje etario. En

este mismo sentido Alvarado et al. afirman que

La generacion opera entonces, como una medida estandar de un determinado

grupo poblacional que coincide en términos de la cronologia objetiva (tiempo de

® Radcliffe-Brown, Alfred (1929) “13. Age Organization-Terminology” Man, Vol. 29.



vida expresado en afos), y que aparentemente comparten una cronologia

subjetiva (formas de interpretar el mundo)... (2009: 99).

Lo cual implica que no se trata solamente de una confluencia en cuanto a la edad que
comparten los sujetos individuales que conforman el grupo de edad, sino que necesariamente
se debe generar una vinculacion afectiva o una coincidencia de intereses y expectativas, que

determinen un discurso y/o una accion de tipo colectivo.
Las organizaciones juveniles: accion y discurso

Las agrupaciones cuyas trayectorias analizo en este trabajo forman parte del movimiento
mapuche, entendido como una forma de accion colectiva® (Melucci, 1980 y 1994) caracterizada
por el establecimiento de relaciones de solidaridad entre sus miembros, por la existencia de un
conflicto social y por la forma disruptiva en que se plantean las demandas, entre otros
aspectos. En este sentido la Ruka Mapuche y la agrupacion "Campafia de Autoafirmacion

Mapuche Wefvletuyifi", también conocida como Mapurbe, son parte del movimiento mapuche.

El colectivo identificado como Ruka Mapuche se halla conformado por un grupo de jévenes que
tienen como centro de encuentro una casa, antigua sede de lo que se conocia en los afios “80
como Centro Mapuche. Los jévenes de la Ruka conforman la agrupacion desde el afio 2004;
sus objetivos son diversos y también sus actividades. De acuerdo con el trabajo de Kropff
(2008) algunos de los integrantes de la agrupaciéon provienen del Instituto de Formacién
Docente de Bariloche, y poseen una trayectoria de militancia en el area educativa,
fundamentalmente a través de los Centros de Estudiantes. A mi entender estos antecedentes
personales de varios de los miembros de la Ruka se evidenciaran en la impronta que la misma
presenta, fundamentalmente en la valoracién positiva de la educacion y en las estrategias de

lucha que priorizan, como veremos mas adelante.

Las principales actividades llevadas a cabo por la Ruka se refieren a tareas de afianzamiento
de la cultura mapuche al interior del propio grupo —como talleres de plateria, talleres de tejido
en telar, cursos de idioma mapudungun y un espacio de formacién autbnoma mapuche, en la
que se discuten aspectos esenciales de su cultura y situaciones puntuales por las que
atraviesa el movimiento, entre otros aspectos— y a prestar apoyo a las comunidades mapuche
que lo necesiten, por ejemplo, participando en acciones directas de recuperacion territorial en
areas rurales, llevadas adelante por otras comunidades, como la de la comunidad Mariano Solo
en Colan Conhue, en 2004 (Kropff, 2008). Asimismo han promovido sus propias acciones de

recuperacion territorial, aun siendo, muchos de ellos, jovenes que no poseen una referencia

“ El debate tedrico acerca de esta nocién fue abordado extensamente en mi tesis doctoral. Por cuestiones de espacio y
pertinencia tematica, a los fines de esta ponencia sélo menciono la referencia del autor en el que fundamento mi
abordaje.



precisa de los territorios que habitaban sus familias antiguamente, o bien, que no pueden

recuperarlos por diversos motivos.

Justamente esta es una de las acciones directas de la organizacion que tomaré para el
analisis: el caso de la recuperacion territorial llevada a cabo en Nirihuau Arriba. Alli un grupo de
mapuche, algunos de ellos miembros de la Ruka Mapuche junto con integrantes de la
agrupacion MapuChe Auténomos e Independientes® y otros sin pertenencia a ningtin colectivo,
decidieron darse una organizacion comunitaria constituyendo el lof (comunidad) Inkaial
WalMapu Meu y reclamando para si un sector de 50.000 hectareas pertenecientes a la
jurisdiccion de Parques Nacionales. Estas tierras no tenian relacion directa con los territorios de
las familias de quienes conforman la comunidad, ya que por distintas razones, los miembros de
la comunidad o bien habian perdido esa referencia por haber sido expulsados, o bien, los
territorios familiares no estaban en condiciones de ser recuperados. El proposito era recuperar
lo que en sus propios términos consideran “tierra apta y suficiente” para el desarrollo de la vida

comunitaria, tal como se expresa en distintos corpus legales®.

Esta recuperacion territorial posee varios hechos destacables, por un lado, es llevada a cabo
por una comunidad conformada ad hoc por jovenes y sus familias —que no forman parte de un
grupo familiar mayor, ni poseen experiencia previa de vida comunitaria— a partir de su practica
de militancia compartida. Como resultado de esta experiencia han entendido que tienen
derecho legitimo y legal a recuperar mas no sea una parte de su territorio ancestral, sin que
sea determinante el tener un registro —escrito (a través de documentos publicos) u oral (a
través de testimonios)- de ocupacion anterior del territorio en cuestién. Basados en
argumentos legales de amplio reconocimiento a nivel internacional y también en las leyes de la
provincia en la cual residen, los integrantes del lof dieron forma a su necesidad de avanzar en
el afianzamiento de su identidad, para lo cual el anclaje territorial se constituye en una

exigencia imperante.

El caso del Lof Inkaial WalMapu Meu permite apreciar una experiencia novedosa en tanto
posibilidad de recuperar un territorio que no es concretamente el de los antepasados, pero que
en su extension pertenecia al pueblo mapuche como colectivo, antes de la expansion de las
fronteras internas de la nacién durante el siglo XIX'. Aqui, un grupo de mapuche que habitan
en las ciudades —cuyo vinculo familiar con un territorio rural concreto se ha perdido— se

reterritorializa en un espacio de pertenencia ancestral, expresando con ello una concepcién

® Agrupacion formada por jévenes del circuito heavy-punk, muchos de los cuales participan en espacios de
comunicacion. Se destaca su metodologia de accion y directa y discurso de rechazo al Estado.

® por ejemplo, la ley provincial de Rio Negro N° 2287, que expresa esto en los articulos 15 y siguientes. También se
menciona en el texto del Convenio 169 de la OIT, incorporado a la Constitucién Nacional Argentina con estatus
superior a las leyes de la nacion.

" El lof Inkaial WalMapu Meu no pudo continuar la recuperacién del Nirihuau por generarse un conflicto interno con otra
comunidad mapuche, el lof Wenu Nirihuau, que reclamaba el mismo territorio. Esta disputa fue resuelta de comuin
acuerdo entren ambas comunidades a favor de la segunda. Véase al respecto el articulo “Nirihuau Arriba:
Comunidades  Mapuche  destraban conflicto 'y continba el proceso de recuperacion”, en
http://www.avkinpivkepapu.com.ar



ampliada del territorio y una forma de accionar de tipo disruptivo, propio de los movimientos

sociales.

Asimismo la organizacién toma parte de otras acciones colectivas, como fue un acampe en la
zona de Lago Escondido, cuya problematica es ampliamente conocida para quienes habitan
en la region cordillerana de Rio Negro. Siguiendo el trabajo periodistico de Sanchez (2009) se
trata de un reclamo de organizaciones sociales y vecinos del lugar por el libre acceso al lago
Escondido, un espejo de agua de aproximadamente 7000 m?, ubicado en medio de un campo

de propiedad de un millonario de origen inglés, llamado Joseph Lewis.

El conflicto en torno a este lugar comenzé a plantearse a mediados de la primera década del
presente siglo®, y los reclamos para garantizar el acceso al lago, que de acuerdo con la
legislacion argentina es de propiedad publica, generaron una serie de presentaciones judiciales
gue hacia 2009 determinaron un fallo del Superior Tribunal de Justica de Rio Negro, que
obligaba a la provincia a abrir un camino publico en lo que se conoce como el paraje Tacuifi.
En ese momento varias organizaciones mapuche y no-mapuche, entre ellas la Ruka, organizan
una accién de protesta que se materializa en un acampe a la vera de la Ruta Nacional 40, en el

km. 1960, donde comenzaria el citado camino.

El acampe, llevado a cabo los dias 28 y 29 de noviembre de 2009, fue un hecho muy
significativo para las organizaciones mapuche que participaron —ademas de la Ruka, la
comunidad de Las Huaytecas, la comunidad Quintriqueo, la comunidad Maliqueo, la comunidad
Cayun, y otros mapuche de la zona de ElI Bolson— que se articularon con diversas
agrupaciones para llevar a cabo esta accion. Varios aspectos pueden destacarse de este
hecho. En primer término la posibilidad de llevar a cabo una acciéon conjunta con
organizaciones de DDHH (como APDH Bariloche), gremiales (ATE Bariloche, CTA Neuquén),
organizaciones campesinas (el MOCASE) y ecologistas (Piuké), entre otras, y personalidades
del mundo de la politica, entre ellos legisladores y concejales, que generon debates y reflexion

al interior de la propia organizacion.

La posibilidad de pensar la participacion en un espacio compartido con organizaciones no-
mapuche implica un posicionamiento de autorreconocimiento de lo propio y reconocimiento de
lo diverso, y aceptacién de esto Ultimo, que muchas veces esta ausente en el discurso étnico.
En los testimonios relevados se aprecia el respeto por lo diverso, y por sobre las diferencias y
se rescata el objetivo comin de defender la tierra. Eso no implicé desconocer las divergencias
o relegar las propias practicas, sino promover el trabajo conjunto con otros colectivos ante la
evidencia de la necesidad de fortalecer la lucha a través de la multiplicidad de actores que se

involucran.

8 véase la nota “Lago Escondido, la justicia que tarda afios no es justicia”, publicada en ANRed, 24/06/2013. Disponible
en: http://www.anred.org/spip.php?article6279



Analizando esta accion directa en reclamo de un espacio territorial y vinculandola con el
discurso que la Ruka mantiene respecto de su lucha y su identidad mapuche, se destacan
algunos puntos de conexién. Por un lado, la prioridad que presenta el territorio como forma de
identificacién. Un rasgo comun a la lucha mapuche de organizaciones mas tradicionales, con
base rural, como el Consejo Asesor Indigena (CAI)°. Sin embargo, a diferencia de este Gltimo,
la Ruka mantiene una postura de apertura con colectivos no-mapuche, un rasgo que la
distingue y que se evidencia permanentemente. Por otro lado el acampe significé el hacerse
eco de una causa que no es necesariamente propia, o por lo menos, no es exclusivamente
mapuche, como la demanda por el acceso al lago Escondido. Pero que implica, al igual que los
procesos de recuperacion territorial que suelen apoyar, un compromiso con la defensa de la

mapu (tierra), que en este caso va mas alla de los intereses sectoriales mapuchelo.

La segunda agrupacién considerada en este trabajo, la Campafia de Autoafirmacion Mapuche
Wefkvletuyifi —estamos resurgiendo— o Mapurbe, se origina también a comienzos de la primera
década del 2000. Segun su propio relato contenido en el nimero 3 del fanzine MapUrbe zine™*
—que edita el colectivo— su origen se remonta a un encuentro realizado en 2002, donde
participantes del campo y la ciudad y de distintos lugares de la Patagonia, aun mapuche
provenientes de Chile, se prepusieron llevar a cabo una campafia de autoafirmacion de la
identidad mapuche, considerando la necesidad de revertir los afios de discriminacion vy
negacion. Esta iniciativa se origina a partir del Censo Nacional de Poblacién y Vivienda del
2001, en el cual se incluiria una pregunta acerca de la pertenencia étnica. Ante esta situacion,
lo primero que surgio fue la necesidad de hacer campafa para evitar una subestimacion del
namero de indigenas a raiz de la historia de opresion e invisibilizacion a la cual habian sido
sometidos. De esta primera instancia organizativa surge la inquietud de seguir adelante con la
propuesta de la recuperacion identitaria, y alli comienzan los primeros pasos de Mapurbe como

colectivo.

La organizacién se constituyd con un énfasis marcado en los aspectos culturales de la
militancia politica. Desde sus inicios la agrupacion opté por desarrollar un trabajo de
concientizacion y divulgacion de la identidad mapuche, partiendo del supuesto de la necesidad
de revertir la connotacion negativa que la etnicidad habia acumulado en el dltimo siglo, tanto en
las poblaciones con fuerte arraigo rural como en los jévenes que poblaban los barrios
marginales de la ciudad. Siguiendo el testimonio de la anterior entrevistada, la agrupacion llevé

a cabo un primer encuentro de arte y pensamiento mapuche en Bariloche durante febrero de

° EI CAl es una organizacion de base del pueblo mapuche, creada hacia mediados de los afios ‘80 en Rio Negro. De
arraigo rural y discurso autonomista, el CAl supo tener una amplia representatividad en la provincia. En la actualidad
lleva adelante una politica recuperacion territorial y afianzamiento de la identidad mapuche al interior del movimiento.

° En la actualidad la demanda por el libre acceso al lago Escondido sigue sin resolverse. Si bien volvi6 a dictarse un
fallo en febrero de 2013, en este caso del Juzgado Civil, Comercial y de Mineria N° 3 de Bariloche, a cargo del Dr.
Carlos Marcelo Cuellar, que ratifica la sentencia del Superior Tribunal de Justicia de Rio Negro de 2009, a la fecha
dichas medidas no se han cumplido, argumentandose falta de presupuesto para la realizacion del camino, entre otras
razones.

' E| fanzine es una especie de gacetilla tematica de tipo amateur sobre algiin tema en particular, en este caso, sobre
cuestiones que hacen la problemética mapuche. Su nombre deriva del inglés (de fanatic: fanatico o aficionado; y
magazine, revista).



2002, que sirvid de puntapié inicial para la organizacién. A partir de alli algunos jovenes
interesados en continuar en esta linea de trabajo comenzaron a organizar la publicacion del

fanzine MapUrbe’zine.

Asi puede apreciarse que la composicién de esta agrupacion tiene similitudes y diferencias con
la Ruka. Por un lado, comparten la procedencia comin —la militancia en los centros de
estudiantes; el ser habitantes de los barrios “altos” de las afueras de Bariloche—. Pero al mismo
tiempo sus miembros, que son mayoritariamente mujeres, poseen una importante formacion
educativa en el ambito formal, en general, de nivel terciario o universitario. Segin Kropff (2008)
este seria uno de sus rasgos mas distintivos del colectivo, que debido a las trayectorias
personales de sus miembros tiene un alto interés por la comunicacién y la difusién cultural.
Justamente la edicion del fanzine es una de las diversas actividades orientadas a la
comunicacion y difusion de la cultura mapuche que llevan a cabo: teatro, publicaciones

graficas, micros de radio, organizacion de charlas y encuentros e investigacion, entre otras.

Las expresiones graficas y discursivas del colectivo que fueron analizadas evidenciaron un
escenario de aparente convivencia pacifica de elementos nuevos y viejos, de formas y
lenguajes variados para expresar la identidad étnica, cuyo aspecto en comun es provenir de y
estar dirigidos a, principalmente los jovenes del pueblo mapuche. Se destacan atributos de
evidente novedad en relacién a los lenguajes utilizados —el teatro, el fanzine, las canciones
heavy-metal— que son aportes que no se vivencian como extrafios para los colectivos juveniles,
por el contrario, son propios y han sido apropiados, producto de sus largas trayectorias de vida
en espacios sociales ajenos a la comunidad rural de antafio que los referenciaba

tradicionalmente. Y cito en extenso el texto de una reflexién que se publica en MapUrbe zine

Desde la mirada el estado argentino los indios estan todos “asimilados”, viven en
el campo, tienen tal color de piel, hablan su “lengua” y conservan sus
“costumbres”. Para algunos indigenas la gente urbana es la mas perdida de todos,
porque se entiende que la migracion a la ciudad significa pérdida de la identidad y
la cultura. Los jévenes wariache somos herederos de un proceso de desarraigo de
los territorios y desmembramiento de las familias y comunidades. (..) Sin embargo
hoy muchos jévenes mapuche desde las ciudades firmamos o, por lo menos, nos
preguntamos por nuestra identidad pero nos topamos con estos discursos que lo
que consiguen es que muchos de nosotros digamos: si es asi, entonces yo no
puedo ser o soy sOlo descendiente, porque ¢cuantos de nosotros vivimos y

actuamos como dicen los discursos oficiales que debemos hacerlo? (Nim. 10)

Esta nota del fanzine apunta a focalizar en la verdadera problemética de la identidad juvenil
mapuche urbana en la actualidad: qué se entiende por mapuche, quién es mapuche y quién no

lo es, qué signos o marcadores externos presentan quienes se dicen mapuche.



Probablemente, como sefiala Kropff el objetivo de toda la problematizacién y de la blsqueda
misma “...no es dar respuesta sino instalar preguntas: ¢Qué es ser mapuche? ¢Qué significa
ser mapuche hoy?” (2010: 24), preguntas aparentemente simples, pero que encierran toda la

riqueza y la complejidad multidimensional del debate por la identidad étnica hoy en dia.

Paralelamente a estas acciones, en 2009 Mapurbe particip6é de una performance que tomaé el
nombre de Kultrunazo, en el marco de las actividades preparadas en conmemoracién del 11 de
octubre, “dltimo dia de libertad para los indigenas de América”, referenciando al 12 de octubre,
fecha de la llegada de los conquistadores espafioles a estas tierras. Este acto estuvo a cargo
de un grupo creado especialmente con esa finalidad, llamado Kolectivo El Kultrunazo, y
consistio en cubrir por siete dias con un kultrum gigante la estatua de Julio A. Roca que domina
la plaza principal de la Bariloche, frente a los principales edificios publicos de la misma. En sus
declaraciones publicas el Kolectivo sefiala que el motivo de esta accién es denunciar la
opresion sufrida durante afios por parte del Estado y la discriminacion aun hoy presente, que
no reconoce la violencia que significa homenajear en un lugar tan estratégico como el Centro
Civico, a uno de los principales artifices, y emblema principal, de la “Conquista del Desierto”,
como es Roca. Algunos de los testimonios recogidos en un comunicado de prensa emitido por

la agrupacion sefialan los argumentos que sostienen esta accion

...queremos desenmascarar la vil mentira de la superioridad y denunciar la
violencia que genera la explotacion de un ser hacia otro, el mundo occidental asi
como esta orientado sigue renovando cada dia su propuesta de seguir

alienandonos, mas ves, mas querés...

...las razones por la cuales no estamos dispuestos a seguir soportando la imagen
que representa la desigualdad, el egoismo, la intolerancia a la diversidad cultural y
que respalda en estos dias la despotica relacion con nuestro entorno natural. No
gueremos mas Rocas que se apropien de nuestros territorios para venderlos al
mejor postor o contaminarlos para la extraccion de metales o alimentar la industria

del turismo, o que abusen de sus Pichi keche (nifios)...

[El ocultamiento por siete dias de la estatua] “del genocida, con la imagen de un
Kultrung (Elemento filosofico mapuche), es una accién pacifica para poder
producir el debate sobre la identidad que portamos cada uno y como la queremos
fortalecer, demandar espacios para crear mas arte en conjunto e ir entendiendo
gue no existe ningun ultimo dia de libertad, sin reencontrarnos con una filosofia

que nos fue negada”. (Comunicado de prensa del Kolectivo El Kultrunazo).*

2 pyblicado en ANB y Avkin Pivke Mapu. Véase la nota “Kultrunazo abrié las actividades de la “Semana de las
Libertades™, del 5 de octubre de 2009. Disponible en: http://www.anbariloche.com.ar/noticias/2009/10/05/10925-
kultrunazo-abrio-las-actividades-de-la-semana-de-las-libertades



Estas palabras expresan una profunda reflexion acerca de la identidad y los derechos
indigenas, que se visualizan en la apelacion al respeto por la diversidad, en la denuncia de la
pretendida superioridad occidental por sobre los pueblos indigenas, en la defensa del territorio
—no so6lo de la usurpacién a sus legitimos habitantes, sino de la explotacion de los recursos y la
apropiacién en manos privadas— y en el rescate del pensamiento y la filosofia mapuche.
Postulados que coinciden con lo expresado por los miembros de la Ruka a través de sus

comunicados y las charlas que he mantenido con ellos.

El Kultrunazo fue un acto muy visible para la ciudadania barilochense, lo cual se condice con la
intencionalidad explicita de Mapurbe de generar espacios de reflexion sobre la identidad, hacia
adentro y hacia afuera del pueblo mapuche. Esta accién sigue la linea de las presentaciones
gue lleva adelante desde hace mas de una década, el grupo de teatro El Katango, que forma
parte de la agrupacion, las cuales se hicieron en comunidades y espacios exclusivamente

mapuche, y en espacios publicos abiertos a la sociedad toda.

Segun expresan los miembros de Mapurbe la prioridad de esta agrupacién y su lectura de la
realidad la lleva a privilegiar un trabajo de fortalecimiento de las bases, de discusion interna, de
“dar a conocer hacia afuera” la cosmovisibn mapuche, por sobre otras estrategias de
intervencién y protesta, lo cual marca una diferenciacion relevante con respecto a la Ruka
Mapuche. También se evidencia la escasa articulacion de Mapurbe hacia afuera del colectivo,
sobre todo con organizaciones no-mapuche, lo cual responde también a su manera de concebir

la lucha.

La juventud como rasgo distintivo de etnicidad

Tomando como referencia la concepcion de etnicidad dada por Bartolomé (1997) segun la cual
la misma es la expresion de la identidad étnica organizada con fines politicos, y al mismo
tiempo, la estructuracion ideoldgica —que el autor llama conciencia étnica— de los elementos
culturales que definen al grupo, puede decirse que, analizadas comparativamente, las dos
organizaciones referidas en el trabajo presentan diferencias destacables. Asi, en el acampe en
lago Escondido es posible ver reflejado el “espiritu” de la Ruka, en tanto organizacion que
asume su lucha como una multiplicidad de instancias diversas de distinto grado de compromiso
y exposicion. Desde la difusibn de la cultura y los saberes ancestrales —telar, plateria,
construccion tradicional de viviendas, el idioma— hasta el apoyo y la participacién en acciones
de recuperacion territorial, pasando por actividades que implican articulacion con actores
ajenos a su cultura. Por su parte la agrupacion Mapurbe se ubica en una postura divergente
gue implica una definicién de sus objetivos y expectativas de logro algo distintas. La mirada de
este colectivo apunta a la construccion en el largo plazo de una identidad mapuche fuerte y
amplia, que acepte la existencia de un territorio mapuche urbano y lo defienda en igual sentido

que al espacio territorial ancestral. Esta agrupacion privilegia la causa del afianzamiento interno



del colectivo, generando acciones y discursos para promover el debate, y absteniéndose de
aquello que juzgan apresurado o poco conducente, como las acciones de irrupcién violenta en

el espacio publico o la recuperacion territorial de facto.

Por otro lado, vinculado a lo anterior, se aprecia que las dos organizaciones analizadas
mantienen numerosos contactos con organizaciones no-indigenas, sin embrago, también
presentan diferencias entre ambas. En el primer caso, se evidencia, por ejemplo, a través de la
organizacién del acampe de lago Escondido, que los miembros de la Ruka llevan a cabo
acciones coordinadas que incluyen sectores sociales amplios. En ese caso coincidieron con
organizaciones de DD.HH., gremiales, ecologistas, campesinas, y hasta con funcionarios
publicos, lo que implica una postura de apertura importante, teniendo en cuenta que ellos son
muy criticos de las concepciones ideoldgicas y tienen posiciones tomadas respecto de la forma

de entender la politica. A partir de esta accién de protesta Laura®® reflexiona...

...seamos inclusivos, entendamos que no hay una sola cosa hegemonica como la
que hemos aprendido nosotros, incluso como mapuches en las escuelas y en
todas partes, que hay como una sola... una sola identidad, una sola bandera, un
solo himno, una sola tradicién, todo es una sola cosa. Y nosotros decimos que no,
porque no estamos... eso es excluyente de un montén de gente, pero no

excluyente... es excluyente porque esta politicamente diagramado que sea asi...

La gente de la Ruka demuestra en su accionar y en la elecciéon de las luchas que llevan
adelante que priorizan un posicionamiento inclusivo de la diferencia, construido a partir de la
idea del respeto hacia lo diverso y de la necesidad de convivir en el espacio social que

comparten. Cuenta Laura al respecto

...hace un rato, fuimos, nos movilizamos hasta la comunidad Paichil Antriao, para
solidarizarnos, para acompafiar. Y la convocatoria surgid de gente que no es
mapuche, entonces, y después cuando nos acompafaron era, era mucha gente,
habia gente mapuche, un monton de gente mapuche, pero también gente que no
es mapuche, que también va entendiendo toda esta cuestion de la legitimidad del

reclamo del pueblo mapuche...

En lineas generales se observa una valoracién positiva de la sociedad no-indigena que
coincide con sus ideales o de aquellos actores sociales que encarnan luchas por la justicia, los
derechos humanos, la no discriminacion, el derecho de las minorias, entre otros. Y esto podria
tener que ver con la particular trayectoria de vida de los jovenes de la Ruka, que en su gran

mayoria se han criado en la ciudad y se han incorporado a la vida de la sociedad no-indigena

* Los nombres de los entrevistados fueron reemplazados por nombres ficticios por cuestiones de privacidad,
referenciandose exclusivamente la comunidad u organizacion a la que pertenece.



tempranamente. Mas es también, y sobre todo, el resultado de una lectura politica que hace la

organizacién de sus propias estrategias de defensa...

...hay que consolidar o compartir los espacios que también son para eso, la Ruka
es para eso, es para construir este tipo de cosas. Que después estamos abocados
a muchas cuestiones internas, aprendemos mapuzugun, hacemos plateria,
hacemos un monton de actividad internas, pero también la apertura es necesaria.
Nosotros entendimos que es necesaria la apertura, cuando nos pasa de estar en
un monton de situaciones, donde estamos perseguidos, criminalizados, estamos
solos, entonces entendimos que es necesario, primero compartir un montén de
cosas con la gente que no es mapuche, y segundo, acompafiarnos en las luchas

también...

Por su parte, Mapurbe es una organizacion cuyos miembros se encuentran plenamente
insertos en actividades laborales y situaciones cotidianas de la sociedad no-indigena. Como ya
mencioné en su momento, las trayectorias personales de muchos de sus integrantes incluyen
una formacién educativa y académica importante que les confiere una impronta de cercania
con practicas culturales de la sociedad no-mapuche. Sin embargo la postura politica de la
organizaciéon no prioriza el trabajo conjunto con otras instancias organizativas. Si observamos
su trayectoria y su repertorio de acciones, en general no han tenido participacion en acciones
concertadas con actores sociales no-mapuche, y aln con los propios mapuche no han
generado muchas actividades conjuntas. El caso del mencionado Kultrunazo es una excepcion
gue tiene como fundamento el hecho de coincidir plenamente con la lectura politica que hacen
las Mapurbe, de construccion de la identidad a largo plazo y de debate de los alcances de la

misma.

Gabriela: ...para nosotros igual, este... como para afuera también, a veces no sé
si se entiende demasiado... 0 no convence demasiado, la postura de la Campana,
eso de que nosotros nos proponemos un trabajo a largo plazo. Entonces la Gnica
visibilidad publica que tenemos es a través del teatro, continuamente. Y...
Entrevistadora: No participan en otras acciones, tipo el Kultrunazo...?

G: Si, el Kultrunazo, si, porque es con el Unico grupo que se ha... venido
trabajando, el Kultrunazo se formé hace un afio atrds, y nosotros mismos
estuvimos trabajando dentro de lo que fue el Kultrunazo, después se generaron...
después del primer Kultrunazo se generaron encuentros entre la Campafia y el
Kultrunazo... Son con los Unicos que estamos articulando asi... pero porque mas
0 menos buscamos lo mismo, o sea, hacer intervenciones publicas desde lo

artistico...



En lineas generales Mapurbe trabaja casi exclusivamente para afianzar las relaciones intra-
étnicas, posicionandose de este modo ante las distintas propuestas que recibe o evalta como
posibles actividades del grupo. La apreciacion que hacen ante estas circunstancias —como
pueden ser recuperaciones de hecho o acciones de protesta— tiende a mantenerlas afuera de
las mismas, entendiendo que esta forma de visibilizarse no es la apropiada a los fines que
persiguen —de acuerdo al célculo de sus expectativas de logro y de los medios que poseen
para alcanzarlas—. En varias oportunidades han mencionado que no necesariamente estan en
desacuerdo con otro tipo de acciones —con algunas si, por su metodologia por ejemplo, en el
caso de la toma del consulado chileno— pero que no son su prioridad porque ellas apuntan a
otra cosa. En un razonable ejercicio de destinar sus recursos de tiempo y esfuerzo —que como
todo recurso, son limitados— a lo que consideran prioritario, Mapurbe apuestan fuerte por la
reflexiéon interna del pueblo mapuche. De alli el esfuerzo, por ejemplo, de llevar las obras de
teatro a las comunidades y presentarlas principalmente ante un publico mapuche, fomentando

el debate que de ellas se desprende.

A pesar de las particularidades que cada agrupacion presenta es de destacarse que ambas
poseen caracteristicas que son asociables con lo que se considera una generacion de jovenes
mapuche de procedencia urbana, en la mayoria de los casos, nacidos y criados en este ambito.
Este origen les ha llevado a plantearse una forma de entender su identidad étnica que les es
propia y cercana, desde el ambito mismo del espacio que los cobija, la ciudad, y dejando, por
un momento, de afiorar la vuelta al campo como la supuestamente Unica forma de recuperar su
identidad ancestral. Evidentemente la dificultad para aceptar esta posibilidad se presenta tanto
al interior como al exterior del grupo, porque no todos los mapuche aceptan la posibilidad de
prescindir del territorio rural como forma Unica de referenciarse identitariamente, y sobre todo,
no toda la sociedad no indigena acepta que se puede ser mapuche sin presentar los diacriticos
tradicionales que se asocian a esta parcialidad étnica. En este sentido el analisis que hace
Mapurbe de la situacién es muy acertado: se debe reforzar hacia afuera, pero sobre todo hacia

adentro de las comunidades, la dimension identitaria.

La “juventud” de las organizaciones se expresa en muchos aspectos de su lucha: en el
lenguaje utilizado, en los medios para difundirlo, en su apertura para el intercambio con otras
organizaciones —en distintos grados en el caso de las organizaciones estudiadas— y en las
acciones que eligen llevar a cabo. Pero eso no significa que se produzca un quiebre respecto
de las formas tradicionales de entender la lucha mapuche. Veremos a continuacion como se
dan estas vinculaciones ente el modo de concebir la lucha de las organizaciones de jévenes y

las de las comunidades rurales, intentando destacar sus continuidades y rupturas.

Palabras finales



Aungque ambas organizaciones forman parte del movimiento mapuche y sean claramente un
exponente de la lucha que protagonizan, sus formas de concebir los medios para lograr sus
fines determinan que se ubiquen en lugares bien distintos. Esto se ve reflejado tanto la
dimension de la accion colectiva como en el @mbito discursivo, mostrando en ambos casos una
elocuente coherencia entre estas dos formas de expresion de la etnicidad. Sin embargo la
constatacion de la existencia de formas diversas de dar cuenta de la identidad mapuche nos
plantea la disyuntiva acerca de si, en efecto, existe una Unica identidad mapuche

multidimensional o se trata de mdultiples identidades mapuche que coexisten.

Si nos cefiimos a la nocién de identidad colectiva que tomamos como referencia, la misma se
conceptualiza como una definicién “interactiva y compartida”, producto de la elaboracién grupal,
que se refiere a las orientaciones de la accion y a su marco de posibilidades. En este sentido
Melucci (1994) enfatiza la idea de proceso, dado que es el producto de una negociacion
permanentemente en el &mbito del colectivo. Esta concepcion de identidad me permite sugerir
gue la identidad mapuche vista desde la dimension analitica, puede considerarse una sola, en
tanto es un conjunto de ideas mayormente compartidas, que entran en tensién y se negocian,
dando por resultado la existencia de un sujeto colectivo que es el movimiento mapuche. Quiero
enfatizar que esta es la mirada desde la dimension analitica, que no necesariamente coincide

con la forma en que los propios sujetos lo perciben y/o explican.

Desde mi punto de vista existen suficientes elementos en comuUn entre las dos organizaciones
estudiadas —y entre estas y otras tantas que no fueron mencionadas aqui, pero que forman
parte de un trabajo mayor— como para afirmar que conforman el mismo colectivo, a pesar de
tener también muchas diferencias. Luego de haber descripto esas discrepancias y haber
podido dar cuenta de lo relevantes que son para cada agrupaciéon me permito afirmar que las
mismas no constituyen un clivaje suficiente para la divisién del colectivo. No lo son las distintas
estrategias politicas utilizadas por cada colectivo ni su impronta discursiva para concebir al
pueblo mapuche como una multiplicidad de sujetos. Todas las agrupaciones y comunidades
pueden coexistir bajo la denominacién de mapuche en tanto tienen como condicién un hecho
fundamental, su propia adscripcion étnica, profundamente cimentada en las vivencias

familiares y la historia compartida.
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Resumen

Actualmente nos encontramos atravesando tiempos de cambios y de transformaciones sociales, culturales,
politicas y tecnolégicas. La era de la globalizaciéon en nuestro contexto multicultural, nos obliga a plantear
nuevos mundos y nuevos relatos en donde puedan caber todos. Afortunadamente la homogeneidad de una
sociedad moderna se resquebraja, gracias al didlogo y a la proliferacion de espacios que suman a la

reflexién, emergentes tanto de las instituciones sociales como de otros escenarios comunitarios.

En esta ponencia proponemos una primera lectura sociosemiética de aspectos propios de la construccién
identitaria de los jovenes del NEA. Esto es, una basqueda por materializar algunos elementos del imaginario

del grupo, que emergen del centro de interés Diversidad Cultural.

Nuestro método, la disponibilidad léxica, permite la identificacion del Iéxico sincrénico del espafiol del NEA.
Este se basa en la aplicacion de pruebas asociativas determinadas por varios temas, entre los que se
encuentra la “Diversidad Cultural”. Para su célculo, hemos utilizado el programa LexiDisp, que trabaja con
unidades clasificadas en palabras: todos los términos recogidos; y vocablos: cada una de las entradas
diferentes. Se considera el indice de disponibilidad, que surge de la combinacion de la frecuencia de
aparicion y el orden en que aparece cada uno de los vocablos, y el indice de cohesién, que mide el grado de
coincidencia de las respuestas obtenidas. Nuestro corpus esta integrado por 1.000 encuestas aplicadas a
estudiantes de entre 18 y 24 afios, en Resistencia y Posadas en 2012 y 2013. Los resultados del tema
examinado atienden a variables extralinglisticas como sexo, tipo de establecimiento -publico o privado- y

nivel socioeconémico.



La informacion obtenida nos ofrece una serie de criterios relevantes de los jévenes que perfilan la
construccion del otro y, a partir de este concepto, los elementos que podrian cohesionarlos como grupo, asi
como sus modos de relacionamiento o habitos de procesos vinculados con la vida comunitaria. En
conclusién, una mirada acerca de los elementos simbolicos de la mismidad que sostienen cierta tensién

compleja y heterogénea con aquello que denominan la otredad.

Palabras clave

Disponibilidad léxica — Otredad — Juventudes

Siguiendo a Lotman (1996) comprendemos la configuracién y sedimentacion de sentidos de los discursos,
ajustados a la idea de semiosfera. Esta se define como “el espacio semiético fuera del cual es imposible la
existencia misma de la semiosis” (pp. 23-24). Sumemos a lo anterior, la idea de que son los discursos
aquellos indicadores que traducen aspectos ideolégicos a través de ciertos aspectos verbales de la conducta,
a partir de lo propuesto por Voloshinov (1999). Segun este autor “el contenido del componente verbal de la
conducta estd determinado en todos sus aspectos fundamentales y esenciales por factores sociales
objetivos” (p. 158). De esta manera, los materiales con los que nos proponemos trabajar, el [éxico sincrénico
de un grupo de jovenes del NEA, nos sugieren la construccién de un posible mapeo ideolégico que este
grupo social realiza acerca del otro, pensado como aquel interlocutor ajeno, no perteneciente al mencionado
grupo. Estos andlisis los proponemos desde lo que ellos comprendian, y traducirian, en las respuestas
obtenidas del centro de interés diversidad cultural, contenido dentro de las encuestas aplicadas. De este
conjunto de elementos intangibles, podriamos desentramar las gramaticas que organizarian ciertos modos de
relacionamiento entre estos jévenes y aquellos “otros”, integrados todos en un escenario social complejo y
multicultural como los territorios que se definen por el recorte de nuestra muestra: Resistencia (Chaco) y

Posadas (Misiones).

Los datos obtenidos por las encuestas aplicadas fueron interpretados a la luz del método de la disponibilidad
Iéxica. Este consiste en la aplicacidn de pruebas asociativas determinadas por centros o temas, entre los que
se incluye el de la diversidad cultural. Las mismas registran el Iéxico sincrénico cubriendo un ndmero
considerable de intereses de los jovenes del NEA. Las pruebas asociativas consisten en que los hablantes
escriban, en un tiempo determinado, todas las palabras y/o unidades de sentido asociadas con cada
centro/tema. Luego de la carga de estas unidades, segun determinados criterios y normativas, se crea una
serie de listados a los que se aplica un programa, el LexiDisp, creado en el afio 1996 por Humberto Lopez
Morales y elaborado por la Universidad de Alcala de Henares, con el apoyo posterior del Instituto Cervantes.
A partir de los resultados obtenidos, se perfilan listados que traducen las preferencias de uso de términos,

decision discursiva que se sustenta en el sustrato ideolégico que brinda cohesion al grupo de jovenes.

Aproximaciones especulativas sobre la disponibilida d léxica

Para comenzar esta ponencia, mencionaremos algunas de las decisiones metodolégicas asumidas para



realizar el recorte de la muestra que utilizamos en este trabajo. No dejaremos de recordar el caracter
exploratorio y en revisidbn permanente de algunas interpretaciones y lecturas acerca de nuestro andamiaje

teorico y nuestro material Iéxico.

Los datos obtenidos del caudal léxico de los jévenes del NEA a partir de este centro de interés nos plantean
un panorama amplio y complejo. Es necesario un recorte que facilite un abordaje claro de los intereses de los
jévenes. Nuestras interpretaciones deben colaborar, fundamentalmente, con la produccién de lineas teéricas
y metodolégicas que faciliten los encuentros intergeneracionales. Nos referimos a situaciones de nuestro
cotidiano, en las aulas secundarias, terciarias y universitarias, entre docentes y estudiantes, a través del

dialogo y la traduccion de los discursos, al mismo tiempo.

En la busqueda de simplificar los datos, hemos decidido, en principio, quedarnos con las 20 primeras
unidades Iéxicas. Cabe aclarar que el total del orden de disponibilidad de este centro de interés es de 666
palabras, pero este ndmero implicaria un andlisis mas exhaustivo y profundo, demandaria mucho mas
tiempo. Por tanto, una investigacion méas extensa. Ademas, una discriminacion en listados que priorizan dos
variables (sexo y nivel socioeconémico) colaboran con dos aspectos mas de ajuste pertinente para el
abordaje tedrico propuesto. Este cruce materializa una relevancia significativa y da cuenta de modificaciones
en el orden de aparicién de algunas unidades, asi como la circulaciéon de algunas unidades especificas de
determinados grupos de jévenes. Recordemos que las 20 primeras unidades dan cuenta de frecuencia de
aparicion y orden de uso, es decir, las palabras mas habituales y las mas usadas por los distintos grupos.

Esto es motivo suficiente para la relevancia de nuestra muestra.

Centro de Interés “Diversidad Cultural”

Por otro lado, estos listados de palabras, por la dispersién de referencias semanticas (clases de palabras, por
ejemplo) nos obliga a un nuevo ajuste. Este seria un movimiento que, a la luz de la teoria de Lotman (1994),
colabora con algunas interpretaciones acerca de la construccion del imaginario de los jovenes, sedimentado
en el corpus de palabras de este centro de interés. Este autor nos propone un concepto que hemos usado
en otros trabajos, para configurar el universo Iéxico resultante: la semiosfera. Este territorio vital, fuera del
cual no podriamos suponer procesos de semiosis alguna, se compone por un nucleo y una periferia. Esta
definicién resulta muy operativa y practica para definir ese espacio dentro del cual, los hablantes, realizan la
comprension de la diversidad cultural. A partir de este concepto de semiosfera, establecimos el universo
simbolico que correspondia a la diversidad, poniendo de relieve un acercamiento a la multiculturalidad
constitutiva de los escenarios territoriales de pertenencia y la mirada que los jovenes construyen acerca del

otro y de ellos mismos, como partes de la comunidad.

Resultados del Centro de Interés

Aclaramos, para orientar la lectura de esta ponencia, que los niUmeros que aparecen siempre delante de cada

una de las palabras corresponden al orden de aparicién en los listados, sea el general o aquellos de cada



uno de los seis grupos. Por ejemplo, 11.NEGRO debe leerse como la palabra ubicada en el orden numero 11
del listado de 20 que componen las que pertenecen al centro de interés Diversidad Cultural, del grupo MPRA

(mujeres, de instituciones privadas y nivel socioeconémico alto).

Ademas, para agilizar y evitar futuras reiteraciones, cada uno de los seis grupos en los que se diversifica

nuestro analisis asumiran, de ahora en adelante las siguientes siglas:

a) mujeres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto: MPrA
b) mujeres, instituciones publicas, nivel socioeconémico medio: MPM
¢) mujeres, instituciones publicas, nivel socioeconémico bajo: MPB
d) hombres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto: HPrA
€) hombres, instituciones publicas, nivel socioeconémico medio: HPM

f) hombres, instituciones publicas, nivel socioeconémico bajo: HPB

Retomemos la idea de semiosfera, que hemos definido en el apartado anterior y apliquémosla como criterio
organizador de los datos del Iéxico que nos ofrecen las encuestas. Si sostenemos que su ndcleo de sentido
debe estar compuesto por aquellas palabras que circulan en el grupo de jévenes, con mayor frecuencia y
estabilidad, entonces esas unidades deberian corresponder a las que aparecen en la mayor cantidad
participantes y se encuentran en los primeros puestos del orden general del centro de interés. Es decir que, si
cruzamos el orden de disponibilidad general y el orden del listado correspondiente a cada grupo, podriamos
definir el nicleo de unidades estables del imaginario de los jévenes encuestados. Ademas gracias a este
cruce, analizariamos con un poco mas de especificidad, las palabras comprendidas atendiendo los cuatro

campos léxicos, con lo que complejizariamos el criterio de organizacion del [éxico que adoptamos.

Segun nuestra propuesta, esta tabla mostraria el nlcleo de la semiosfera de la diversidad cultural. Aclaramos
que cada una de las seis palabras que constituyen este nucleo, conserva la numeracion correspondiente al
orden que poseen en el listado de disponibilidad general del centro de interés. También destacamos que el
orden que se sostiene entre estas palabras considera ademas, aquellas que comparten la mayor cantidad de
grupos. Por esa razon se altera el orden de tal modo que mdusica figura antes que emo, ya que la primera

(musica) aparece en cuatro de los seis grupos definidos en comparacion a emo que figura solamente en tres.

MPrA MPM MPB HPrA HPM HPB
1.FLOGGER X X X X

3.MUSICA X X X X

2.EMO X X X

11.NEGRO X X X

16.IDIOMA X X X

20.ABORIGEN X X X




De estos resultados observamos que algunos grupos comparten mayor cantidad de términos que otros. El
grupo que muestra mayores coincidencias en el uso de las palabras de ambos listados de disponibilidad, es
el de hombres, de instituciones privadas y nivel socioeconémico alto (HPrA) con un total de cinco de las seis
unidades totales. Le siguen empatados en cuatro palabras las mujeres, de instituciones privadas y nivel
socioeconomico alto (MPrA) y los hombres, de instituciones publicas y nivel socioecondémico medio (HPM). A
lo mencionado hasta aqui, debemos decir que la mayor presencia de ciertos grupos en el ndcleo, habilita
varias lecturas respecto a su preeminencia en la instauracién y circulaciéon de discursos que den aspectos

identitarios al grupo de jévenes encuestados.

Otra apreciacion sobre estas unidades de sentido que constituyen el nicleo es que, cuatro de ellas
pertenecen al campo léxico de la cultura y los dos restantes, al de la diversidad. De esta manera, las
primeras palabras con las que estructuran el imaginario simboélico de este centro de interés, se asientan en
reflexiones sobre la denominacion del mismo, aunque invertida: primero qué piensan acerca de la cultura y
luego, cémo abordan la idea de lo diverso, asociado a la misma. Deteniéndonos en las palabras que refieren
a diversidad, es llamativo que el criterio mas frecuente sea establecido desde las tribus urbanas (flogger,
emo). En cambio, quizas por la vastedad y abstraccion del propio concepto, las referencias al campo Iéxico
de cultura marcan mayor cantidad de indicadores tales como: a) etnia (negro, aborigen); b) lengua (idioma) y
c) expresion cultural (mUsica). Sobre esta Ultima podemos hallar una relacién estrecha con la aparicion, tanto
en el listado general de disponibilidad del centro como en los de cada grupo, de palabras que dan cuenta de
seguidores de diferentes géneros/grupos musicales (cumbiero, wachiturro, punk, culisuelta, rockero,

metalero, etc.)

Luego de identificar el nacleo, el resto de las 73 palabras representan la periferia. Estas rednen dos grupos
gue las comparten o incluso, uno solo, y nos desafia a leer y buscar comprender un panorama mas disperso,
en el que se disparan multiplicidad de sentidos. La relacion entre el nlcleo y la periferia siempre implica una
tension dinamica que modifica la relevancia de estos discursos en los discursos de circulacion social. Esto
nos obliga a deconstruir la relevancia social, que se traduce también en la permanencia de discursos del
imaginario de los jovenes del NEA. Para especificar nuestra perspectiva, nos basamos en el concepto de
ideologia de Angenot, que la especifica como las “maneras de conocer y de re-presentar lo conocido que no
son necesarias ni universales, y que conllevan apuestas sociales, manifiestan intereses sociales y ocupan
una posicion (...) en la economia de los discursos sociales” (2010, p. 28). Y sobre este concepto, agregamos

lo que sostiene Voloshinov

Una manifestacién verbal humana es un constructo ideoldgico en pequefio. La motivacion de la
propia conducta es creatividad juridica y moral en gran escala (...) Los sistemas ideolégicos
formulados, estables, de las ciencias, las artes, la jurisprudencia, etcétera, han surgido y
cristalizado a partir de ese hervidero de elementos ideoldgicos cuyas grandes oleadas de habla
interior y externa absorben a cada uno de nuestros actos y cada una de nuestras percepciones
(1999, p. 161).



Esta cita nos sugiere como una pregunta necesaria: ¢ cudl es la incidencia de las instituciones y politicas del
estado en el imaginario de los jovenes? Y una mas que especifica la anterior: ¢De qué manera modelan los
modos de relacionamiento con aquellos que define como “otros”? La respuesta queda abierta a las lecturas

gue puedan hacer de los materiales y reflexiones que ofrecemos en esta ponencia.

Listados de la disponibilidad léxica segun los cuat ro campos léxicos definidos

Los listados correspondientes a cada campo Iéxico se realizaron teniendo en cuenta los listados por grupos
atendiendo sexo, institucion y clase socioecondmica (tal como aparecen en los gréaficos). Este grafico expone
simultdneamente, el comportamiento de los seis grupos, segun la concentracion de palabras por cada campo

[éxico.

WCultura M Diversidad @ Sentimientos o Percepciones [ Instituciones del Estado
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Figura 0. Centro de Interés: Diversidad Cultural. C  ampos Iéxicos comparados.
A continuacion se analizan los resultados de cada uno de los campos, para ofrecer observaciones

significativas ya sea por diferencias o similitudes que pueden ofrecer los listados de los seis grupos.
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Figura 1. Campo de la cultura
Este campo léxico reline 56 palabras de un total de 120, que representan el cruce de las 20 primeras
unidades correspondientes a cada uno de los grupos segmentados. Esta fragmentacion puso especial interés
en marcar los resultados segun sexo (mujeres/hombres) y, a la vez, nivel socioecondmico (alto/medio/bajo).
Debemos aclarar que solamente contamos con resultados, correspondientes a todos los campos Iéxicos, del
grupo socioecondmico alto, tanto mujeres como hombres, de instituciones privadas. Gracias al grafico se

puede visualizar un comportamiento sin discrepancias marcadas, como se ve en otros campos léxicos.

Si pensamos en que el centro de interés utiliza este término, como uno de sus dos componentes, entonces
podriamos esperar mayor problematizacion, mayor reflexién sobre las definiciones y variaciones que
modelen este universo de sentido. Se percibe una tendencia para abordar su comprension a partir de la
evocacion de integrantes de religiones y/o pueblos, presentes en ambas provincias, gracias de los
descendientes de pueblos inmigrantes, asi como comunidades originarias, coexistentes en un panorama
multicultural complejo y dinamico. Podriamos referirnos a términos asociados con una concepcion amplia de
“cultura”. Esto significa que se atiende variables como ‘“religiéon”, “etnia”, “idioma”, “tradiciones” y
“costumbres”.

Los grupos con mayor concentracion de unidades de sentido (21 %) en este campo léxico, MPM y HPB. El
grupo MPrA, se ubica en el de menor concentracién (10%). Sobre la palabra aborigen solamente aparece en
tres grupos, todos pertenecientes a instituciones publicas: MPB, HPM y HPB. Ademas, en el grupo de
hombres encontramos la palabra gom, denominacion de uno de los pueblos originarios que habitan en la

provincia del Chaco.

Listado de palabras de cada grupo, segun el campo léxico N°L:

a) mujeres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto: 11. NEGRO — 16. JUDIO — 17. LIBRO —
18. IDIOMA - 20. TRIBU



b) mujeres, instituciones publicas, nivel socioeconémico medio: 1. IDIOMA — 4. MITO — 5. MUSICA —
6. TRADICION — 7. COSTUMBRE — 8. RELIGION — 9. CULTURA — 10. CREENCIA — 12. COLOR DE PIEL —
13. NEGRO - 14. EXTRANJERO - 16. DIFERENTES CULTURAS — 17. RAZA

c) mujeres, instituciones publicas, nivel socioeconémico bajo: 1. RELIGION — 2.COSTUMBRE - 4.
ABORIGEN — 5. DIFERENTES CULTURAS — 6. COMER — 8. CREENCIA - 11. TRABAJAR - 12. MATE - 14.
COSATIPICA DEL LUGAR — 15. ARTESANIA — 17. FIESTA PATRIA

d) hombres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto: 4. NEGRO — 11. MORMON - 13.
BLANCO - 14. IDIOMA — 16. COMIDA — 17. CHINO — 19. TRIBU — 20. MUSICA

e) hombres, instituciones publicas, nivel socioeconémico medio: 2. MEDICINA — 3. ABORIGEN - 4.
MUSICA — 6. QOM — 8. TANGO — 9. ISLAM — 11. BALLET — 15. ARTE

f) hombres, instituciones publicas, nivel socioeconémico bajo: 1. ESCULTURA — 3. MEDICINA - 4.
ABORIGEN — 5. CULTURA — 6. MUSICA — 7. QOM — 8. DIBUJO — 12. TANGO — 13. ISLAM — 15. FUTBOL —
16. BALLET - 20. OBRA DE TEATRO

40

35 -
30 -
25 -
20 -
15 A
10 ~
0 - T T T
HPM HPB

MPrA MPM MPB HPrA

Figura 2. Campo de la diversidad

Este campo léxico aglutina 37 palabras del total de las 120 que configuran nuestro recorte de muestra. Es el
segundo mas nutrido, quizas porque también se presenta en la denominacion del centro de interés. Sin
embargo, de los muchos aspectos o factores para comprender la diversidad, los jovenes orientaron la mirada
hacia el interior de su grupo de pertenencia: la mayoria de las unidades mencionan tribus urbanas (flogger,
emo, etc.) y consumidores de géneros musicales (rollinga, metalero, cumbiero, etc.). A su vez, una estrecha
relacion sostenida entre el cruce de variables como la identificacion con determinada clase socioeconémica y
el estilo de vida asociado. Un ejemplo puede verse en el binomio chetol/villero, con algunas aristas como
careta.

El grupo que posee una mayor concentracién de términos en este campo, es MPrA con un 38% del total de
este campo. Si recuperamos la informacion del campo anterior, el que remitia a lo que comprendian por

cultura, vemos que este mismo grupo era el de menor concentracion (9%). Por esto, podriamos suponer que



las jévenes de este grupo enfatizan su comprension de la diversidad cultural, en lo que identifican como
tribus urbanas, integrantes y seguidores de géneros musicales. En el polo opuesto, el grupo que menor
concentra términos en este centro es el MPM, con ningun término de referencia. Y, el de mujeres de nivel
socioecondmico bajo, con un 3%. Resulta llamativa esta discrepancia en el grupo de mujeres, aunque este
hecho parece estar asociado con el factor socioeconémico, ya que el Gnico término relacionado, que arroja el
grupo MPB es la palabra distinto, como una referencia muy amplia y difusa, dificlmente vinculada con

aspectualizaciones de las tribus urbanas.

La aparicion de un término, cinéfilo, sorprende dentro de las opciones de este campo Iéxico en los grupos
HPM y HPB. Son las Unicas referencias a esa clase de consumo cultural, integrado a un imaginario que

construye el joven del NEA acerca de como comprende la diversidad cultural.

Listado de palabras de cada grupo, segun el campo Iéxico N2:

a) mujeres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto: 1. FLOGGER - 2. EMO — 3. WACHITURRO -
4. CUMBIERO - 5. CHETO - 6. CULISUELTA - 7. VILLERO - 8. PUNK — 9. ROCKERO - 10. RAPERO - 12.

CARETA - 14. HIPPIE — 15. ROLINGA — 19. TRIBU URBANA

b) mujeres, instituciones publicas, nivel socioeconomico medio: No registra unidades que pertenezcan a este

campo léxico N2

c) mujeres, instituciones publicas, nivel socioecondmico bajo: 9. DISTINTO

d) hombres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto: 1. FLOGGER - 2. EMO - 3. WACHITURRO —
5. CUMBIERO - 6. PUNK — 7. CHETO — 8. METALERO — 9. CARETA — 10. CULISUELTA — 12. VILLERO -

18. RASTAFARI

e) hombres, instituciones publicas, nivel socioeconémico medio: 1. FLOGGER — 5. CINEFILO — 7. BIKER —
12. SKATER - 13. EMO — PUNK - 20. METALERO

f) hombres, instituciones publicas, nivel socioecondémico bajo: 2. FLOGGER — 10. CINEFILO — 14. BIKER —
19. SKATER.
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Figura 3. Campo de “sentimientos o percepciones del contexto social y comunitario

relacionado con la diversidad cultural”

Este campo Iéxico esta compuesto por 18 palabras de las 120 del total que compone nuestra muestra. Se
observa mayor diferencia entre los grupos, tanto por las palabras como por la concentracién en cada uno. Se
indica en este campo, un nivel de dificultad en las interpretaciones de ciertas unidades de sentido, debido a

su complejidad. Por ejemplo, posmodernidad.

El grupo que evidencia mayor concentraciéon en este campo, con un 28%, es el MPM. Y un dato curioso
respecto de los demas grupos: tanto MPrA y HPrA, como MPB y HPB, coinciden en cifras. Los primeros, con
los porcentajes mas bajos (6%) y los segundos, con el 22%, que los dejaria en el segundo lugar de cantidad
de unidades usadas, semanticamente asociadas. También destacamos que la palabra posmodernidad,
aparece solamente en el grupo de clase socioecondmica alta (mujeres y hombres). Desprovista de otras
unidades, que aporten alguna contextualizaciéon en el uso que pudieran darle los jévenes. Es arriesgado
decidir qué quisieron aportar, cuando la situaron en la semiosfera definida por las unidades que componen

este centro de interés. Sin embargo, su aparicién es innegable.

Es significativo que, la mayoria de las palabras de este campo, alientan la comprensién de la diversidad y la
integracion solidaria con el otro. Si suponemos, sumergidos en unidades relacionadas con la construccion
ideoldgica de la diversidad cultural, que estamos definiendo modos de relacionarnos con el otro, entonces
este grupo parece predispuesto al dialogo enriquecedor, sostenido en pensar positivamente acerca del

cambio y la diferencia.

Listado de palabras de cada grupo, segun el campo léxico N3:

a) mujeres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto:13. POSMODERNIDAD

b) mujeres, instituciones publicas, nivel socioeconémico medio: 2. TOLERANCIA — 11. DESARROLLO - 15.
UNION — 19. SOLIDARIDAD - 20. RESPETO



€) mujeres, instituciones publicas, nivel socioeconémico bajo: 10. DESARROLLO — 16. SUBDESARROLLO —
18.0PINION — 19. ESTUDIAR

d) hombres,instituciones privadas,nivel socioeconémico alto:15. POSMODERNIDAD

e) hombres, instituciones publicas, nivel socioecondémico medio: 10. RELATIVISMO — 14. EUROCENTRISMO
—17. ETNOCENTRISMO

f) hombres, instituciones publicas, nivel socioeconémico bajo: 9. CAMBIO - 11. APRENDER - 17.
RELATIVISMO - 18. CONVIVIR
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Figura 4. Campo de “instituciones del estado vincul adas con la promocién de aspectos de la

cultura regional”

Este campo es el que reline la menor cantidad de palabras: tan solo 8 de un total de 120. Destacamos
también que no se han registrado respuestas, en las encuestas aplicadas en Posadas (Misiones), que dieran
cuenta de la presencia de alguna de las instituciones del estado provincial misionero, al respecto. Por esto,
solamente construimos este campo semantico haciendo énfasis en la presencia en el imaginario de los

jévenes, que pudieran tener ciertas instituciones del estado provincial chaquefio.

Por otro lado, algunas de esas instituciones son museos y/o paseos ubicados en espacios verdes, destinados
a la promocion cultural. Cabe mencionar que aparecen términos que sugieren también, certdmenes
internacionales, como la Bienal de Escultura, por ejemplo. Como resultado de cada una de ellos, los
productos culturales obtenidos (esculturas) al final, por una politica del estado provincial, son emplazados en
diferentes espacios publicos de la ciudad de Resistencia. Esta decision estatal parece tener efectos que se

materializan en la asociacién de diversidad cultural y esculturas/paseo/bienal.



El grupo que muestra mayor concentraciéon (50%) es MPB. Luego, un resultado igual (25%) para los MPM y
HPM. Se destaca la falta de unidades correspondientes a este campo semantico, en los grupos MPrA, HPrA
y HPB.

Listado de palabras de cada grupo, segun el campo léxico N%4:

a) mujeres, instituciones privadas, nivel socioecondmico alto: no registra unidades que pertenezcan a este

campo semantico N4.

b) mujeres, instituciones publicas, nivel socioecondmico medio: 3. CASA DE LAS CULTURAS - 18. MUSEO
DE LA MEMORIA.

c) mujeres, instituciones publicas, nivel socioecondmico bajo: 7. CASA DE LAS CULTURAS - 13. CASA DE
LAS ESCULTURAS - 20. MUSEO DEL HOMBRE CHAQUENO.

d) hombres, instituciones privadas, nivel socioeconémico alto: no registra unidades que pertenezcan a este

campo semantico N4.

e) hombres, instituciones publicas, nivel socioeconémico medio: 18. PASEO (podria estar asociado con un
espacio verde situado en Resistencia, un parque, en el que se desarrolla el certamen de la Bienal de
Esculturas y que tomd el nombre a partir de ser un territorio asociado con este evento, como “Paseo de las
esculturas”) — 19. MUSEO.

f) hombres, instituciones publicas, nivel socioecondmico bajo: no registra unidades que pertenezcan a este

campo semantico N4.

Conclusiones

Creemos que la visibilizacion de los modos de nombrar al “otro” vinculado con la diversidad cultural,
colaborara para revertir, si fuera este el caso, una posible internalizacién restrictiva, que anule el didlogo con
la multiplicidad de acercamientos a la comprensién de universos de significacion disimiles y multiculturales.
Las referencias simbdlicas que subyacen en los usos discursivos que identificamos en las encuestas, reflejan
un imaginario colectivo de los jovenes hablantes del NEA, en tensién entre criterios propios de este grupo e

ideas reproducidas y transmitidas desde las instituciones del estado.

Mas alld de lo expuesto, entendemos que la naturaleza de estas asociaciones es construida, de manera
comunitaria y que por eso, no pueden, ni deben, naturalizarse. Identificamos este hecho como de alerta, para
gue esto no habilite un escenario de reproducciéon de relacionamientos con el otro, sostenidos en esquemas
discriminatorios y/o asimétricos, fundados en estereotipos y prejuicios injustificados. Sino por el contrario,

alentar el dialogo intercultural y enriquecedor sostenido en la comprension respetuosa de la diversidad



cultural.
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Jévenes qom en rosario. Procesos educativos, etnopo liticos e

identitarios

Villarreal, Maria Claudia

CeaCu (U.N.R.), FLACSO
m_clau_diav@hotmail.com
Ocampo 649, Rosario, Santa Fe

GT 14: Identidades étnicas: jovenes urbano originarios / jovenes en comunidad

El presente trabajo explora la vida de jovenes indigenas integrantes de la comunidad
autodenominada qom (gente) en el contexto urbano, prestando atencién fundamentalmente a sus
experiencias educativas y a las interacciones sociales y politicas que los mismos desarrollan la
ciudad. Se parte de entender que en la experiencia de la vida urbana entran en tension distintos
procesos socioculturales en los que se van reconfigurando procesos identitarios. En este sentido,
se plantea que en los procesos de interacciones socioculturales en los que se van implicando los
jévenes indigenas, la escuela y el agrupamiento juvenil se constituyen en dos campos relevantes
mediante los cuales los jovenes construyen y (re)construyen procesos identitarios indigenas. Estos,
a su vez, pueden abrir a procesos etnopoliticos en tanto expresan modalidades de relaciones, de
resistencia y de lucha por el reconocimiento y conquista de sus derechos, la conquista de espacios

de visibilizacion y poder en la escuela, en el barrio y en la ciudad.

Las indagaciones acerca de los significados de la escuela para jévenes qom, permiten mostrar los
procesos complejos que adquieren sus experiencias escolares. Se entiende que en éstos se
entrecruzan las expectativas positivas en relacién a la escolarizacion, los procesos de las propias
biografias individuales y familiares y las condiciones de un contexto social y una época. De ahi que
se caracteriza ese pasar por la escuela (Czarny, 2008) como una experiencia de los jovenes en las
que se configuran trayectorias escolares turbadas y trayectorias escolares convergentes. No
obstante, mas alld de la continuidad, interrupciones o intermitencias que suponen las distintas
trayectorias escolares, tales experiencias educativas son, en muchos casos, apropiadas como de
bldsquedas identitarias etnopoliticas. A su vez, se analizan algunas experiencias colectivas de los
jévenes en su entorno barrial y en el contexto urbano. En este sentido, se describen las dinamicas
relacionales al interior de un grupo juvenil denominado QARMA’, como también los vinculos y
practicas sociales y politicas con otros jovenes en sus interacciones barriales, familiares vy

comunitarias, observando las percepciones y sentidos acerca del poder y lo politico, las formas que



adquieren su relacionarse con los adultos del barrio, su participacion en los asuntos de la

comunidad y en el espacio publico mayor en el cual se encuentran insertos.

Palabras clave

Jévenes — Indigenas - Espacio urbano

La presente ponencia forma parte de la Tesis final de Maestria en Antropologia social' la cual trata
de la vida de jévenes indigenas en el contexto urbano. La misma se inscribe en el campo de la
Antropologia y Educacion, continuando las lineas de investigacion tedricas- metodoldgicas
construidas en el seno de la etnografia educativa, fundamentalmente de la tradicion
latinoamericana de las autoras Elsie Rockwell (1985, 1987, 2006) y en Argentina Maria Rosa
Neufeld (1986, 1997, 1999, 2011), Graciela Batallan (1992, 2002, 2003, 2007) y Elena Achilli
(1996, 2002, 2005, 2010). Desde un enfoque relacional que, metodolégicamente, implica ademas
de la implementacion de distintas estrategias para la construcciéon de informacién primaria, supone
el prestar atencidén a procesos de otras escalas temporales y espaciales que posibiliten entramar
contextualmente las diversas practicas, experiencias, procesos que se pretenden comprender.

El objetivo general que guio la investigacion fue el explorar la vida de jévenes indigenas que
estaban cursando la educacién secundaria, integrantes de la comunidad autodenominada gom
(gente), prestando atencion fundamentalmente, a sus experiencias educativas y a las interacciones
sociales y politicas que los mismos desarrollan en el espacio urbano. En este sentido, se plantea
que en los procesos de interacciones socioculturales en los que se van implicando los jévenes
indigenas, la escuela y el agrupamiento juvenil se constituyen en dos campos relevantes mediante
los cuales los jévenes construyen y (re)construyen procesos identitarios indigenas. Estos, a su vez,
pueden abrir a procesos etnopoliticos en tanto expresan modalidades de relaciones, de resistencia
y de lucha por el reconocimiento y conquista de sus derechos, la conquista de espacios de

visibilizacién y poder en la escuela, en el barrio y en la ciudad.

La etnografia llevada a cabo supuso el seguimiento de un grupo de jovenes indigenas que
cursaban la escuela secundaria al inicio del trabajo de campo en octubre del afio 2009. Este
seguimiento continudé hasta setiembre del 2013, con algunas exploraciones para profundizar y
chequear informacién con los sujetos durante el 2014 y enero de 2015. Durante ese proceso pude
conocer diversas experiencias de estos jovenes tanto a nivel de sus trayectorias educativas -
desde sus intermitencias, abandono hasta aquellos que accedieron a la educacién superior- como

a nivel de la conformacién de un grupo juvenil. A dicho grupo los jévenes lo denominaron QARMA®

! JOVENES QOM EN ROSARIO. Experiencias educativas, procesos etnopoliticos e identitarios” ( FLACSO, 2015)



(“Nuestra Casa”) con la intencidn de organizar y realizar distintas actividades en un proceso que
podria ser considerado etnopolitico’. Comprender la vida en la ciudad de jévenes qom, me llevé a
indagar acerca de las formas en que viven su estar en la escuela, sus formas de interaccién entre
pares, con sus familias y comunidad. Estos jovenes, en su mayoria nacidos en la ciudad, son los
descendientes del pueblo gom, quienes en las Ultimas décadas migraron desde la regidon chaquefia
a los grandes conglomerados urbanos, entre ellos, a la ciudad de Rosario, Santa Fe.

De escolarizaciones y agrupamientos juveniles indig enas

En la ciudad de Rosario, las familias (y los jovenes) indigenas viven en contextos de pobreza
estructural. Travesia® se originé y configuré respondiendo a las caracteristicas generales de
“asentamiento irregular”, recorrido por un imaginario social vinculado al aumento de la peligrosidad,
la violencia y el aislamiento, procesos que muestran los efectos de la desigualdad que se
acentuaron en los Ultimos afios. Coincido con Auyero (2001) para quien los modos de
configuracion de estos espacios sociourbanos tienden a la "concentracion geografica de la
pobreza", es decir, a la concentracién de los mas desfavorecidos en determinadas zonas de las
ciudades. Desde esta perspectiva, las imagenes sobre estos espacios quedan reducidas a
atributos negativos, que se manifiestan magnificadas y estereotipadas, produciendo como
resultado una devaluacion o desacreditacién social del barrio, implicando para quienes lo habitan,
nuevas carencias, reforzamiento de otras previas y erosionando su legitimidad para imponer su voz
y su visién ( Kessler y Dimarco, 2013). El aislamiento y la estigmatizacién que recaen sobre estos
espacios de la ciudad se traducen de modo particular en las experiencias urbanas en que
participan los jovenes que residen en ellos, incidiendo en la constitucion de sus vidas (Sanchez,
2004). Los jovenes gom, transcurren la mayor parte del tiempo en los espacios de su barrio, salen
muy poco de las fronteras del mismo, sus desplazamientos son muy reducidos debido a distintas
situaciones que van restringiendo la salida hacia otros espacios urbanos. De los relatos recabados
se pueden observar las situaciones dolorosas sufridas por actos de discriminacion, que alcanza
distintas dimensiones de la vida social de estos jovenes. Mas alla de los distintos enfoques y

perspectivas teéricas, los autores coinciden en atribuirle al grupo de pares un lugar positivo para el

2 Sj bien el trabajo de campo se centrd en estos jévenes, también realicé encuentros con otros, tanto a nivel escolar como
barrial a fin de ampliar y contrastar informaciones ( observaciones y entrevistas en el contexto escolar, familiar y
comunitario, combinando con experiencias de co-participacion que implicaron la co-coordinacion con los jévenes de talleres
de apoyo escolar para los nifios y jovenes de la misma comunidad gom, la organizacién de actividades e intercambio con
estudiantes de otra escuela secundaria * y distintos ejercicios grupales en el ambito escolar como una cartografia barrial y
un trabajo con fotografias. A su vez se realizaron entrevistas en profundidad y semiestructuradas a jévenes, a docentes, a
directivos, a padres y referentes de la comunidad; historias de vida y observacién en conmemoraciones escolares,
encuentros deportivos, fiestas de la comunidad y eventos religiosos.

® Conocido como “El Piso”, el que se origind como un asentamiento irregular dentro del barrio Empalme Graneros,
constituido por casas de nilén, madera y chapas, desprovisto de calles de pavimento, cloacas y agua corriente. Esta
ubicado geograficamente entre las calles Juan José Paso y Avda. Sabin (Ex. Avda. de la Travesia) en el noroeste de la
ciudad de Rosario, Provincia de Santa Fe.



joven en tanto mecanismo de contenciéon emocional, de construccion y afirmacion de la identidad,
de participacién y de fortalecimiento del sentido de pertenencia. Tales espacios grupales podrian
presentar ciertas significaciones peculiares entre jévenes indigenas inmersos en contextos de
pobreza. El grupo de jévenes con quienes profundicé en esta indagacion eran vecinos del barrio,
varios de ellos habian sido compafieros de la primaria entre si, y continuaban siéndolo en la
secundaria. Durante el afio 2008, habian participado de diversas actividades grupales organizados
por un programa de becas de INAI* denominado “Programa de Apoyo a la Educacién Intercultural

Aborigen” el cual contemplaba, ademés de un monto de dinero anual a los alumnos que estaban
cursando el secundario, la figura de Tutores Interculturales cuyas funciones no sélo se
relacionaban a la distribucién de las becas a jovenes de la comunidad, sino también con el
acompafiamiento pedagoégico y cultural de los jévenes beneficiarios de las mismas. A los tutores
interculturales los proponian las propias comunidades, quienes eran las responsables de evaluar
su desempefio en relacion al acompafiamiento a los alumnos en el proceso de ensefianza -
aprendizaje y en su desarrollo socio-afectivo y facilitar la comunicacion entre alumnos - escuela -
familia y comunidad (INAI N°442/2007). La eleccién (y renovacion anual) de las personas a cargo
de las tutorias pronto trajo aparejado cruces y disputas en el &mbito de la comunidad. Me refiero a
diversas formas “competencias” en relacibn a quienes obtendrian las tutorias que ponen de
manifiesto contradicciones, disputas por el poder, lealtades diversas, y dan cuenta también de la
participacion de las familias en torno a decisiones sobre sus hijos y en el curso de estos procesos

comunitarios.

Un grupo pequefio de jévenes de la comunidad, que estaban cursando la secundaria, explican los
motivos que desembocaron en la continuacion de encuentros una vez que concluyeron las
actividades durante el 2009: “Después del campamento a Maximo Paz en el 2009, nos quedé las
ganas de seguir haciendo algunas cosas, a lo largo del afio” (Reg. N°11; L. N.; 2011). Fue asi que:
“unos chicos que ibamos a la escuela: Leonardo, Dante, Noelia, y yo. Lorena iba a otra escuela”

(Reg. N°12; L. L.; 2011), una vez concluidas las a ctividades que los habia nucleado inicialmente,
comenzaron a charlar y a reunirse informalmente, primero durante los recreos en el patio de la
escuela, y, al poco tiempo, en las instalaciones de la iglesia evangélica ubicada dentro del
asentamiento con la intencién de “moverse”, de “trabajar en el barrio” (Reg.N%5; G.N; 2010).
Durante aquellas iniciales conversaciones, los jévenes intercambiaron ideas en relacién al qué
podian hacer ellos, como jévenes, por los nifios y jévenes la comunidad. Les preocupaba
principalmente la permanencia de nifios y jévenes durante muchas horas en las calles y pasillos

“sin hacer nada” (Reg.N%; L.N; 2010). Para ellos, como para los padres de las familias del barrio,

4 El INSTITUTO NACIONAL DE ASUNTOS INDIGENAS (INAI) es una de las instituciones del Estado creadas para la
"atencién” de los Pueblos Indigenas, creado en septiembre de 1985 como entidad descentralizada del Ministerio de
Desarrollo Social, con participacion indigena, y reglamentado por el Decreto N°155 en febrero de 1989 . Las Becas



esa situacion era peligrosa ya que podia constituir peligros tales como el acercamiento al alcohol y
las drogas. El propio espacio es percibido por los jévenes de modo ambivalente. Por un lado como
un ambito familiar y de confianza, y por otro, como un espacio inseguro por la presencia de otros
jévenes a los que ellos identifican como "los que les agarré la rebeldia, estan en la droga son
cualquiera”. (Reg. N° 17; L. L.; 2013). Esta situacion de peligro redefine algunas practicas e
interacciones entre pares en la cotidianeidad barrial. Entonces, surge el interrogante acerca de qué

tipos de interacciones despliegan los jévenes en estos contextos espaciales.









nacionales del INAI para alumnos de pueblos originarios estan destinadas a promover el derecho a
la educacion de adolescentes, jovenes y adultos pertenecientes a comunidades indigenas. Su
objetivo es reducir los niveles de abandono y repitencia, y facilitar el ingreso, la permanencia y la
promocién de los estudiantes en situacion de vulnerabilidad socioeducativa.

En el barrio, se traman los lazos fraternos entre pares basados en la confianza (Duschatzky y
Corea; 2004). Sus miembros se constituyen en los referentes que el joven no encuentra en otros
ambitos, y el tipo de practicas e interacciones mediante las cuales participa del grupo cobran fuerte
peso en sus procesos identitarios. La condicién de adentro (del barrio) se perfila més alla de toda
espacialidad y da cuenta de un imaginario basado en la confianza. Analizar la relacion grupo de
pares y anclaje espacial, pueden constituirse en sefiales de procesos identitarios en los que
participan estos joévenes. El grupo se afirma como tal a través de la blsqueda de lugares y
momentos en los que ocupan, se apropian de diversos espacios, deciden organizar y poner en
marcha distintas propuestas de actividades para los nifios y jovenes de la comunidad, en el
espacio escolar y en diferentes instalaciones del barrio, los cuales profundizaré en el préximo
capitulo. Inicialmente, conformaron el grupo doce jévenes (nueve varones y dos mujeres) y
Graciela, la ex tutora que a su vez era hermana mayor de dos jovenes del grupo, quien se
desempefid en los primeros afios como referente y colaboradora en la organizacion de las
actividades. Con el correr del tiempo, fueron incorporandose otros jovenes al grupo mientras que
algunos fueron abandonando por diversas razones como mudanzas, viajes o regreso a sus lugares
de origen. Esta dinamica interna del grupo es percibido por los jovenes como un desafio a futuro

con la esperanza de incorporacion de nuevos jovenes.

Entiendo que estos jovenes se fueron apropiando de espacios y tiempos en la escuela® y en el
barrio dado la dinamica que generan en la cotidianeidad urbana. De ahi que coincido con E.
Rockwell en cuanto a que la vida cotidiana esté lejos de ser entendida como “un dejarse llevar
pasivamente por la corriente de coacciones, obligaciones y rutinas... una reproduccién
estereotipada de pautas culturales dadas de antemano” (Rockwell, 2006). Los jévenes transitan por
las aulas y el barrio de maneras muy diferentes, segun las ubicaciones, los niveles y los conductos
de la escolarizaciéon obligatoria y voluntaria, mas en los mismos encuentran oportunidades de
ocupar por su cuenta determinados lugares y tiempos. Es decir, se apropian de pequefios espacios
disponibles y ocupan intervalos que se producen en diferentes momentos de la vida social que
podriamos pensarlas en términos de resistencias, practicas y estrategias que equivaldrian a
reclamar derechos contrarrestando de esta forma los mecanismos que aseguran la reproduccion

(Rockwell, 2006). Desde esta perspectiva, los encuentros entre jévenes qom en el patio de la

® Segun la propuesta de Roger Chartier (1990) como un proceso multi-direccional, relacional, colectivo y transformador.
Desde esta perspectiva, también los nifios (y jévenes) pueden apropiarse espacios, tiempos, palabras y saberes en la
escuela.



escuela pueden pensarse en el sentido de que en esas practicas construyen y (re)construyen
procesos identitarios de apropiacidn y resistencia. En estos espacios se generan procesos que,
aunque a veces débiles y contradictorios, van produciendo transformaciones que al estar en
marcha no siempre resultan perceptibles. (Achilli, 1999). Los sujetos comportan multiples
identidades (de parentesco, de clase, étnicas, de género, regionales, nacionales). Estas
interactian en procesos concretos donde recuperacion de “lo propio”6 y “lo ajeno” se
complementan (Bonfil Batalla, 1983). La configuraciéon de identidades en relacion a estrategias
colectivas se formula en procesos histdricos concretos que pueden generar situaciones de disputas
con proyectos mayor peso hegemonico. Para el caso de los pueblos indigenas, las practicas de
apropiacion serian, en términos de Bartolomé (1982, 2003) procesos etnogenéticos de
reetnizacion:’ recuperar un pasado propio, o asumido como propio, para reconstruir una

membresia comunitaria que permita un mas digno acceso al presente (Bonfil Batalla, 1982).

Estas poblaciones indigenas configuran, en la experiencia de la vida urbana, distintos procesos
identitarios. De ahi que entiendo el interés que suscitdé para estos jovenes el decidir elegir al poco
tiempo de constituirse, un nombre al grupo: QARMA’ - que significa “Nuestra Casa’- y luego
confeccionar una bandera. El disefio de la insignia reproduce el plato de barro tradicional de
artesania gom con algunas modificaciones. En el disefio de la bandera se conjugan dos aspectos
en la configuraciéon de un “nosotros”. Por un lado, “El fondo es la whipala porque somos gom pero
también pertenecemos a pueblos originarios”. (Reg. N°12; G. N.; 2011). Es decir, un “nosotros” en

torno a cierta “comunidad”, como posibilidad de construir identidades etnopoliticas desde las cuales
estos pueblos indigenas se expresan en las luchas por sus derechos y espacios de visibilidad. Por
otro, la propia produccion artesanal en las que diferencian las que se hacian “antes" (en el Chaco)
y la que se hace “ahora" en la ciudad, marcando momentos diferentes con necesidades, usos y
sentidos diferenciales. Las originales producciones artesanales gom, que provenian del contexto
rural y étnico chaquefio, se fueron transformando a partir de las migraciones a la ciudad, en lo
referente a distintas cuestiones (reemplazo de materiales, condiciones de produccion, cantidad de
materia prima posible de obtener, modificaciones en el tamafio y tratamiento de las piezas).
Siguiendo a Cardini (2005), estas producciones se relacionan con cosmovisiones asociadas a lo
religioso, donde el tiempo de "antes" se conecta con el "ahora" a través de los objetos producidos
en el contexto de la comunidad gom. Las representaciones de las piezas tienen vinculaciones

importantes con los procesos de elaboracion de las identidades desde lo histérico (otro tiempo y

® “Lo propio” refiere a aquellos elementos de la cultura que se han recibido como patrimonio cultural y los que produce el
grupo social, segun Bonfil Batalla (1983).

" Derivados de la experiencia de participacién politica adquirida en afios anteriores y mediados por la influencia de las
organizaciones etnopoliticas, las cuales contribuyeron a dignificar lo étnico y otorgarle un sentido positivo a la condicién
indigena.



otro espacio), con apropiaciones y nuevas significaciones, con los cambios en la forma de vida en
la ciudad, producto de la migraciéon. Asimismo, la artesania forma parte de la ampliacion del circuito
de comercializacién de los productos artesanales como salida econémica, a la vez que implica una
reelaboracion de lo propio como cualidad identitaria, capacidad y capital simbdélico. Los cambios en
la ancestral forma de decorar sus artesanias como estrategia de venta. Finalmente, la actividad
artesanal es un aspecto mas de los proyectos que componen el conjunto de luchas culturales,
econdmicas y politicas de los pueblos originarios, siendo motivo de reivindicacién identitaria, tanto
en sus aspectos materiales como simbdlicos. Se destaca como estos jovenes plantean el uso de la
bandera en las participaciones en marchas publicas, asociadas a formas de visibilizacién y de
llamado a la memoria: la de los reclamos histéricos de los pueblos originarios quienes debieron
sufrir los procesos de matanzas y despojos como parte de la historia de conformacién territorial de

la nacion.

Pasar por la escuela. Distintos procesos identitarios de jovenes gom

Dentro de la escuela, los jovenes son protagonistas de mdltiples practicas y relaciones. Toman
contacto con contenidos escolares y sociales que circulan en el marco de la participacion y
actuacion de diferentes actores y organizaciones que penetran en el ambito escolar (Neufeld, 1992;
Achilli, 2010; Cerletti, 2005 y Santillan, 2007). En tal sentido, interesa atender los matices que
incluyen las diversas intervenciones, las contradicciones que encierran, el lugar activo de los
sujetos y como, en definitiva, son también engranajes clave de los procesos mas amplios de
reproduccion y produccion social. Es importante tener en cuenta que las experiencias y trayectorias
educativas de los sujetos se configuran en el marco de tramas relacionales entre distintos actores
sociales, es decir, se educan en otras instancias ademas de las escuelas. Parto de entender que,
en contextos de desigualdad social, los recorridos escolares se construyen en el entramado de la
compleja relacién en la que intervienen los modos en que los adultos (las familias, los docentes y
otras instituciones locales), como asi también los grupos de pertenencia de los jovenes significan la
experiencia escolar y en la construccién de trayectorias escolares y de vida. Esto, a su vez se
conjuga, con los particulares modos en que los propios jévenes se apropian de ellos y los recrean
con diferentes sentidos. En tal sentido, la nocion de educacion remite a experiencias mas amplias
que la misma escolarizacion (Levinson y Holland, 1996). En Argentina un conjunto de trabajos
dentro de la perspectiva etnografica han avanzado en el abordaje de los procesos de
escolarizacion infantil y de jovenes vinculados con otros mas amplios en los contextos en que son
analizados® El presente trabajo intenta recuperar estos aportes proponiendo profundizar en la

documentacion y el conocimiento de la trama relacional que implican las trayectorias educativas de

8 Se destacan los trabajos de Achilli, 1992, 2000; Neufeld, 1992; Neufeld y Thisted, 1999; Batallan y Vargas 2002,
investigaciones que muestran, cémo las experiencias formativas de los nifios y jovenes se configuran en los
desplazamientos y mutuas penetraciones entre las familias y las escuelas.



los jévenes gom, teniendo en cuenta asimismo las transformaciones de la politica educativa de la

Ultima década en la Argentina.

Terigi (2007) diferencia trayectorias escolares tedricas y trayectorias reales de los sujetosg. Hasta
hace pocos afios, la mirada sobre estas formas no lineales, producida desde los enfoques del
modelo individual del fracaso escolar, entendia toda diferencia como desvio y responsabilizaba a
los sujetos por ellos. Sin embargo, muchos nifios y jévenes no “responden” a ese estandar y
configuran — siguiendo los andlisis de la autora- lo que denomina trayectorias no encauzadas, por
diferentes razones. En tales situaciones, los criterios que se toman en cuenta estan relacionados al
desempefio académico y aprobacion de los alumnos. Tal como refieren Jacinto y Terigi (2007), en
los ultimos afios se han producido una serie de cambios en la vida y experiencias de los jovenes, y
en las expectativas de inclusién educativa que desafian desde hace tiempo las funciones y la
organizacion tradicional de la escuela secundaria. En este contexto, la transformacion de la mirada
sobre el problema de la inclusion procura tender, desde las politicas educativas, que los sujetos
realicen trayectorias escolares continuas y completas. En este sentido, entiendo que la nocién de
trayectoria no supone una relacion lineal ni cronoldgica con las experiencias de escolarizacion. Mas
bien condensa procesos de las biografias de los sujetos con cuestiones de orden estructural en el

sentido que lo ha planteado Bourdieu (1977).

Los jovenes qom y su pasar por la escuela

Las condiciones y posibilidades de escolarizacién secundaria son percibidas de forma compleja por
los jovenes del barrio. Una de las preocupaciones que surgen de los relatos se relaciona con el
“quedarse de afio”, “no pasar de afio”, es decir, repetir el curso, en muchos casos por varias veces,
trayendo como consecuencia que tengan que cursar con mayor edad que la que prevé el nivel o
que deban abandonar y continuar sus estudios en el EEMPA'™. Los relatos muestran que las
expectativas que tenian respecto a la escuela secundaria -y que son compartidas por padres
entrevistados- aludan (nostalgicamente) al sentido inicial del surgimiento de la escuela secundaria
en el barrio, esto es, el dar continuidad a los estudios de los chicos de la comunidad. Con el tiempo
pareciera que se fue abandonando “ese mandato fundacional”. Si bien reconocen que la mayoria
de los alumnos que terminaban la primaria ingresaban al secundario, estando en 1°0 en 2°afio

empezaban a dejar por diferentes cuestiones. Entre ellas, destacan la repitencia y el abandono.

° Es necesario especificar que el sistema educativo esta disefiado previendo itinerarios de los alumnos y alumnas que
siguen la progresion lineal prevista en los tiempos marcados por una periodizacion estandar que estipula niveles, ciclos,
grados y afios: lo que llamaremos una trayectoria escolar tedrica. Analizando las trayectorias reales de los sujetos podemos
reconocer itinerarios frecuentes o mas probables, coincidentes con o proximos a las trayectorias tedricas, pero
reconocemos también, trayectorias no encauzadas, pues gran parte de los nifios y jévenes transitan su escolarizacion de
modos heterogéneos, variables y contingentes

1% os EEMPA (Escuela de Ensefianza Media para Adultos) son los establecimientos de educacién secundaria para jévenes
a partir de los 18 afios que funcionan en la provincia de Santa Fe desde el afio 1974.



Por tales situaciones fueron perdiendo a los compafieros y amigos con quienes habian compartido
la experiencia en la escuela desde la primaria. Asimismo, los registros dan cuenta de episodios de
discriminacién hacia los alumnos indigenas en el ambito aulico por parte de docentes y directivos,
entre los que se destacan los vinculados a la conformacién de los cursos por parte de los
directivos: “empezaron a haber dos primeros, en el A los criollos y en el B los pibes del barrio, para
que estén juntos a lo mejor pero no resulté nada, o capaz a los tobas por este lado y los criollos por
este otro, hizo a que se notara mucho la diferencia.” (Reg. N22; L. L. ex - alumno; 2014), y falta de
equidad en los llamados de atencion por las autoridades hacia los alumnos indigenas en relacion a
cuestiones de no cumplimiento del reglamento en cuanto a la vestimenta'’: “Siempre nos retaban a
nosotros, que sacate la gorrita, siempre a nosotros los pibes del barrio y no con los criollos,
entonces yo le decia porque a mi me decis que me vaya [de la escuela] por qué me decis de la
remera si en otro curso los pibes estan igual, porque, porque yo soy toba.” (Reg. N22; L. L. ex -
alumno; 2014). Estas situaciones provocaron reclamos de algunos de los alumnos qom: “Hubo
episodios en la escuela, uno siente cuando es discriminado, y los pibes respondian” (Reg. N°22; L.
N. exalumna; 2014) los cuales fueron interpretados por las autoridades como “faltas de respeto”

(el contestar y cuestionar). Para algunos jovenes, los peligros asociados a la droga resultan
también motivos de abandono. Para Leonardo, estudiar - para otros jovenes- no constituiria una
opcién en relacién a la posibilidad de salir de la “marginalidad”. En otros casos, por problemas
familiares asociados al alcohol. En la actualidad, pareceria que el abandono no estaria asociado a
la necesidad de salir a trabajar “como en otros épocas”, porque, para la mayoria de los jévenes
entrevistados, ha mejorado en estos Ultimos afios la situacion laboral y econdmica de las familias
del barrio en comparaciéon con “la época de crisis”. Coinciden en reconocer que en el barrio estas
mejoras se produjeron a partir de las obras de construccién de viviendas, aunque reconocen que
algunos jévenes, aun teniendo trabajo sus padres “en la obra” salen igualmente a “cartonear” por
razones de manutencion personal. No obstante lo anterior, refieren a discursos contradictorios por
parte de los padres en torno al valor del estudio, en el sentido de que algunos si bien por un lado
reconocen su importancia, por otro implican a nifios y jovenes hacia colaboraciones laborales. En
algunos casos, los jovenes desean estudiar, sus padres los instan a hacerlo pero al mismo tiempo
les exigen que lleve dinero a su casa. Estas situaciones son interpretadas por los jévenes
entrevistados como de “ignorancia” de algunos padres. Cuestiones ligadas a la maternidad son
advertidas también como situaciones que -en algunos casos- obligan a abandonar la escuela, y
gue a su vez -segun los jovenes entrevistados- pueden vincularse a tradiciones familiares de
“antes”, de la vida “en el monte”. En este sentido distinguen a las familias nuevas de aquellas que

hace mucho tiempo que llegaron al barrio. En el monte no habia otras opciones. Para los jévenes

" En algunas oportunidades, a la entrada o durante la primera hora de clase, por cuestiones de vestimenta, el directivo
hacia volver a alumnos a sus casas.



gom que nacieron o viven en la ciudad desde hace mucho tiempo tales “tradiciones” no se
mantienen en la actualidad porque “hay otras costumbres de la ciudad” (Reg. N°18 G. N joven;
2013). La maternidad temprana hoy tendria que ver ya no con la edad sino con cuestiones de
“descuido” (desconocimiento y falta de uso de anticonceptivos) y/o falta de contencion de los
padres. Los relatos anteriores muestran distintas situaciones de un pasar por la escuela de estos
jovenes. Desde el punto de vista de la cronologia escolar, supone la no terminalidad de los
estudios secundarios. Podria hacer referencia a lo que Terigi (2007) llama trayectorias no
encauzadas. Si bien estas trayectorias son las que viven la gran mayoria de los jéovenes del barrio,
las mismas hablan de la complejidad de estas experiencias escolares. A mi entender muestran
multiples procesos tensionales entre las expectativas positivas en relacion a la escolarizacion, los
procesos de las propias biografias individuales y familiares y las condiciones de un contexto social
y una época. De ahi que intentaria caracterizar este pasar por la escuela como una experiencia de
los jovenes en las que se configuran trayectorias escolares turbadas. En estos procesos
diferenciales que suponen las experiencias escolares, algunos jovenes finalizan la escolarizacion
secundaria e incluso, aunque pocos y en forma discontinua, han ingresado a estudios superiores
en la universidad. En tal sentido, las practicas y los deseos positivos de los jovenes y las familias
acerca de escolar se imponen a distintos limites y condiciones de vida. Podria decir que estos
jovenes recorren trayectorias escolares convergentes en tanto fusionan tales expectativas
valorizadas y la blsqueda de herramientas que potencien sus luchas etnopoliticas. He
documentado reiteradamente la relevancia que le otorgan al conocimiento para la vida y como
estrategia politica. De ahi que mas alla de la continuidad o interrupciones o intermitencias que
suponen las distintas trayectorias escolares, las experiencias educativas que viven estos jévenes

son, en muchos casos, apropiadas como de busquedas identitarias etnopoliticas.

Experiencias grupales de jovenes indigenas y practi cas identitarias etnopoliticas

Las experiencias de agrupamiento en los cuales se involucran los jévenes generan diversos
espacios de interaccién y contribuyen a la constitucién de tales procesos. En este punto, exploro el
entramado de las relaciones sociales y politicas que se imbrican en su cotidianeidad y se
relacionan a las disputas por la apropiacién de espacios de influencia y control. Los estudios
antropoldgicos acerca de las practicas politicas indigenas en Latinoamérica en su mayoria han
girado en torno a organizaciones o movimientos indigenas que responden a una agenda marcada
por criterios étnicos (Gordillo, G. 2009). A la hora de pensar la relacién cultura politica/ jévenes
indigenas, entiendo a las practicas politicas como “el ejercicio de cualquier arte facultad, conforme
a sus reglas; uso continuado, costumbre o estilo” (Certeau, 1989: 173 citado por Isla, 2002). A su
vez, también pueden ser concebidas como campos de simbolizacién e identificacién relacionados a
expresiones de poder conscientes y/o no conscientes (Isla, 2002) que los sujetos despliegan en su
cotidianeidad social. Mas alla de las distintas concepciones y formas de abordar la cultura politica,
en este trabajo me acerco a las perspectivas que reconocen para el analisis de la misma a las



dimensiones histéricas y a las relaciones de cotidianeidad (Gutiérrez, 1993). Desde estas
concepciones, las practicas de cultura politica no se focalizan sélo en las estructuras clasicas de
poder (politica, Estado, politica partidaria) sino también en los sujetos y las subjetividades de la
vida politica (Krotz, 2002). A su vez, no se acotan sélo al pasado y presente, sino que suponen
deseos, suefios y esperanzas: “la manera de representar, imaginar, legitimar y proyectar a futuro el
mundo de la politica” (Kraemer, 2004: 135). El grupo de jévenes QARMA’ a quienes fui conociendo
desde el afio 2009, vienen generando singulares espacios colectivos de propuestas de
participacién barrial. Tales experiencias y proyectos permiten conocer peculiaridades de sus
practicas politicas que suponen nuevas formas de aparecer en el mundo, incidir en él y en las
relaciones de poder que lo legitiman o critican desde la oposicion o desde la resistencia’”.

Liderazgos y tensiones intergeneracionales

De las conversaciones con los jovenes del grupo QARMA'’, éstos reconocen ciertos liderazgos en
la dinamica grupal asociados a la fluidez o no de la comunicacion oral, cuestién muy valorada por
ellos a la hora de hacerse conocer por otros como grupo: “L. ayudaba mucho a la charla, cuando
en las salidas nos dabamos a conocer, porque hablaba mucho (Reg. N° 20; G.N., 2014). Las
diferencias entre los que “hablaban mucho” y lo que no, se relacionan para los jévenes con el
tiempo de permanencia en la ciudad. Distinguen entre los que se “criaron” en el barrio -los que
nacieron dentro de la ciudad- de los que “hacia poco” habian migrado a Rosario y se iban
integrando al grupo: “porque [aquellos] no tenian tanta timidez de los chicos que empezaban’( G.
N. Reg. N°20; 2014). A esta primera diferencia agregan “caracteristicas de la personalidad” de
algunos de los integrantes, que parecerian se fueron moldeando por sus experiencias de
participacién con los adultos integrantes del ambito familiar del que formaban parte. Sin embargo,
admiten que los adultos ante la incipiente presencia como grupo proponiendo actividades produjo
tensiones generacionales: “Habia problemas, veiamos que los dirigentes que estaban hacia mucho
en el barrio, eran como que no daban participacion”. (Reg. N° 20; G.N.; 2014). Comenzaron
entonces a “ocupar” espacios para poder realizar las actividades: “el zoom decidimos ocuparlo,
nadie habia ahi, la idea era usarlo” (Reg. N°21; L. L.; 2014) . Para los jovenes, las propuestas de
actividades se constituyen en las “herramientas” para atraer a jévenes ante la ausencia de
propuestas en el barrio. Resulta interesante mencionar que junto a las luchas por espacios para la
realizaciéon de actividades, otros jovenes del barrio han comenzado a disputar espacios de
representacion politica en la comunidad en relacién a las elecciones comunitarias para renovar las
autoridades de la Comision Directiva. Desde 2008 el grupo QARMA' vienen organizando un
conjunto de propuestas y actividades en el barrio. Asimismo, participan en convocatorias

procedentes de diversos ambitos. Estas podrian ser pensarlas en dos sentidos que se relacionan y

2 Alvarado, S.V.; Ospina, H; Botero, P. y Mufioz, G. 2008. Las tramas de la subjetividad politica y los desafios a la

formacién ciudadana en jévenes. En Revista Argentina de Sociologia. Afio 6. n°. 11, Noviembre-Diciembre.



complementan mutuamente. Me refiero a diversas propuestas de actividades al interior del barrio -
es decir- para nifios y jévenes de la comunidad entre los que se pueden citar un Taller de Derechos
Indigenas, Ciclo de cine-debate en “la posta”, Taller de revista, Taller de cine, imagen y video,
Taller de Apoyo escolar y literario, proyecto de murga y — por otro- hacia el afuera: su participacion
en diversos eventos que suponen estrategias de visibilizacion mas alla de los limites de Travesia™
y para lograr recursos para el trabajo en el barrio. En el 2013 se producen algunos movimientos en
la dinamica del grupo QARMA', generandose algunos subgrupos focalizados en practicas
especificas. En cuanto al Taller de Apoyo mencionado, actualmente las actividades se sostienen
en el domicilio de una de las participantes del taller. Se trata de Graciela, que ha disminuido su
participacion en el grupo QARMA’ para dar paso “a los mas jévenes”, segun sus palabras. Este
espacio continlla con la participacion -a veces discontinua- de otros jévenes que se conocieron en
las actividades del mismo taller. Otro grupo que se crea es el vinculado al fortalecimiento de
practicas musicales. Leonardo B., quien habia estudiado musica en la universidad, se constituye en
un impulsor destacado de este nuevo grupo. En sintesis, estas dinamicas grupales dan cuenta de
la fuerza del grupo QARMA’ en tanto habla no solo de su propia continuidad, sino también de la

posibilidad de suscitar nuevas grupalidades con practicas particularizadas.

Practicas sociopoliticas en la construccién de iden tidades indigenas

Desde las primeras décadas del siglo XXI los jovenes vienen protagonizando en distintas regiones
del mundo diversos procesos de movilizacién social (Vommaro P., 2011)." En muchas grandes
ciudades, jovenes insertos en contextos de pobreza estructural estan construyendo colectivos que
expresan singulares formas de participacion y compromiso comunitario y con la transformacion de
la realidad en la que viven. Son protagonistas de proyectos y practicas que podriamos inscribirlas
como politicas, muchas de ellas de caracter emancipatorio y alternativo (Botero, Torres y Alvarado,
2008: 569) Tales practicas suponen procesos de subjetivacion generacionales como emergentes
de procesos histéricos (Vazquez, 2007) y de criterios de identificacion comln entre sujetos que
comparten un problema (Mannheim, 1993). En cuanto a las tramas vinculares internas del grupo

QARMA, si bien reconocen liderazgos, las relaciones entre sus miembros son horizontales y las
redes, vinculantes y flexibles. Respetan las formas diferentes de involucramiento en las

actividades, las individualidades, es decir, la heterogeneidad de los integrantes. Mufioz (2007)

'3 Refiere al barrio en donde realicé trabajo etnografico.

% Vommaro (2011) destaca los movimientos de la denominada “primavera arabe” que contribuyeron a la caida de distintos
gobiernos en Africa del Norte; los “indignados” en Europa, fundamentalmente en Espafia y América del Norte y las
organizaciones estudiantiles que luchan por la democratizacién y la mejora de la calidad de una educacién mercantilizada y
degradada en América Latina (Chile, Colombia, México), América del Norte y algunos paises de Europa. Menciona los
colectivos de indigenas, de trabajadores, de minorias sexuales, de migrantes, de campesinos, centros culturales como
activos protagonistas de los conflictos y movilizaciones en sus territorios de accién especificos.



profundiza en la dimension cultural de las practicas politicas juveniles y las enfoca desde las
nociones de creatividad, originalidad e innovacién. En el barrio, los jovenes a través del grupo
manifiestan formas de diferenciacién, se singularizan, se subjetivan. En tales procesos las
“mediaciones culturales” constituyen sus subijetividades (Aguilera, 2006). Siguiendo a Escobar
(2001), podriamos decir que en los jévenes se expresan “las dimensiones culturales de la politica y
las dimensiones politicas de la cultura”. Por otra parte, al hablar de practicas politicas de los
jovenes desplegados en la dimension territorial —local, barrial- en la que se dirime su vida
cotidiana, no podemos dejar de considerar el contexto global de la cuestion. Como sefiala Reguillo,
esto aparece muchas veces desde el plano comunicacional a partir de las tecnologias de la
informacién y la comunicacién disponibles, que funcionan como “redes de produccion-
reproduccidn-circulacion y reconocimiento de sentidos y significados” (Reguillo, 1997:39). Luego de
los afios 90, estas tecnologias comunicacionales adquirieron un lugar de creciente importancia en
la articulacion de las organizaciones territoriales con otros colectivos, tanto a nivel nacional como
regional y mundial. Segun esta autora, es en estos espacios comunicacionales —de produccion y
reproduccion de sentidos— donde se desarrolla la dinAmica de reformulacioén de la relacion entre lo
local y lo global, por lo que constituye un territorio mixto, complejo y ambiguo, en el cual los
significados locales se globalizan y los sentidos globales se localizan (Reguillo, 1997: 35). Asi,
como apunta Feixa (2000), los jovenes construyen “un territorio propio apropiandose de
determinados espacios urbanos [...] y de algunos elementos culturales que determinan los estilos
juveniles” (Feixa, 2000). En este sentido, los jovenes qom participan en las redes sociales
(Facebook, Twitter),es decir, participan de las nuevas maneras de comunicarse, hacerse sentir y
estar presentes en distintos ambitos en los cuales expresan sus deseos, proyectos, opiniones y
exigen sus derechos, construyendo asi también nuevas practicas politicas y formas de construir la
ciudadania. Claramente las practicas desplegadas por el grupo QARMA’ que se ponen de
manifiesto en este trabajo hablan de procesos etnopoliticos en los que se configuran y reconfiguran
identidades indigenas. No obstante, ellos mismos plantean como futuro una ampliacion del sentido
politico grupal en tanto se visualizan como una “organizacion social” que integre a otros jévenes no

indigenas de los “sectores excluidos”.

Palabras finales

En esta indagacion me propuse explorar la vida de jévenes indigenas integrantes de la comunidad
gom, en referencia a los procesos socioeducativos y a las interacciones politicas que los mismos
desarrollan en la ciudad. Parti de entender que para estos jévenes, en la experiencia de la vida
urbana entran en tension distintos procesos socioculturales en los que se van reconfigurando
procesos identitarios. En tales procesos la escuela y el agrupamiento juvenil son dos campos
relevantes mediante construyen y (re)construyen procesos identitarios indigenas. Estos, a su vez,

abren procesos etnopoliticos en tanto expresan modalidades de relaciones, de resistencia y de



lucha por el reconocimiento y conquista de sus derechos, la conquista de espacios de visibilizacion
y poder en la escuela, en el barrio y en la ciudad. A lo largo de la indagacién pude observar un
conjunto de estrategias y practicas politicas que tienen a los jévenes indigenas como
protagonistas. Por su trabajo en el barrio son protagonistas de situaciones colectivas de
desigualdad social compartidas con la mayoria de los jovenes indigenas y no indigenas que viven
en el barrio. Entiendo que las practicas que despliegan estos jovenes no son ajenas a las
demandas que los pueblos indigenas mantienen ante el Estado, y son parte activa en los procesos
de afirmacion y reformulacién de identidades que les permiten valorarse a si mismos como
pertenecientes a una comunidad indigena. Comprender las précticas politicas de los jévenes
indigenas, como sujetos histéricos y politicos con voz y accién, supone reconocer sus posibilidades
para apropiarse de espacios de poder y movilizar los limites instituidos. Se puede decir que los
jovenes del grupo QARMA’ avivan y dinamizan experiencias de accion politica identitarias

indigenas, en las cuales traman sentidos y resistencias.
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En este trabajo se analiza un corpus de expresiones escritas de cincuenta alumnos ingresantes de
las carreras de la Facultad de Humanidades de la UNNE (2015-2016), elaboradas en el contexto
de propuestas integradas de comprension lectora y produccién escrita de la catedra de primer afio
“Taller de comprension y produccién de textos”. El marco tedrico orientador es el de la
alfabetizacion semiética desarrollado por Ana Maria Camblong (2012). Acorde con un aspecto de
la tipificacion que propone este marco, puede clasificarse la muestra de nuestros informantes,
hablantes de la regién NEA de Argentina, en dos grupos: a) comprenden y hablan la lengua oficial
y sus habitos responden a los prototipos urbanos de clase media y a la lengua estandarizada del
espafol-argentino escolarizado y b) comprenden y hablan la lengua oficial pero sus habitos
(mestizo-criollos rurales o de fronteras) no responden a los prototipos urbanos de clase media y a
la lengua estandarizada del espafiol-argentino escolarizado. En los trabajos de los informantes tipo
b), ademas de los fendmenos morfosintacticos del espafiol general que no se ajustan a su norma 'y
de las distorsiones enunciativas identificadas —cuestiones compartidas por todos los informantes—,
aparecen otros fenébmenos linglisticas ya desde la etapa de diagnéstico que nos permiten
distinguir algunas problematicas estructurales vinculadas con los trayectos educativos previos.
Planteamos algunas hipétesis de instancias superadoras de las mismas para atender la diversidad
socio-cultural que puebla nuestras aulas y propiciar la integracion de los usos linguisticas de estos

estudiantes de “fronteras”.

Palabras clave

Alfabetizaciones semio6ticas — Ingresantes - Habitos no estandarizados



Del enfoque comuncativo hacia otras perspectivas de analisis

Sobre la base de la diversidad socio-cultural observada en nuestros jovenes ingresantes a los que
denominamos estudiantes de “fronteras” porque se incorporan al ambito universitario llegados,
hace poco tiempo, de diferentes “niveles medios™. escuelas publicas , privadas, céntricas y
periféricas. Jovenes que cuentan con muchos o0 escasos recursos, que son el resultado de la
aplicacioén de diferentes procesos de ensefianza, de la aplicacién de diferentes metodologias, mas
0 menos gramaticales, mas o menos comunicativas. Recursos con los que se incorporan al mundo
universitario, incorporacién que significa la comprension y produccion de discursos académicos

que circulan en ese a&mbito.

Ahora bien, es nuestra responsabilidad la de guiar a estos ingresantes en los primeros estudios de
la comunicacién de contenidos disciplinares. Nos referimos a nuestro rol de profesores de alumnos
ingresantes de las carreras de la Facultad de Humanidades de la UNNE, en la catedra de primer
afio: “Taller de comprension y produccion de textos”. Catedra en la que hasta este momento se
trabaja con el enfoque comunicativo, que muchas veces no nos alcanza para enfrentar dificultades
estructurales que presentan algunos alumnos directamente relacionadas con los trayectos
educativos anteriores. Por eso, nos aproximamos a otras perspectivas que de alguna manera

cuestionan el enfoque que actualmente se adopta en las clases observadas.

Es en este sentido que Garcia Negroni (2010:43) toma el marco tedrico de la polifonia
argumentativa y de los estudios discursivos en los que “la lengua no es concebida como un
instrumento de comunicacién que transmitiria sin mas un contenido preexistente, ni los sujetos son
considerados omnipotentes para realizar usa supuesta comunicacion”. En este marco, observa en
un corpus de textos escritos por estudiantes universitarios procedimientos de fragmentariedad y

distorsiones enunciativas.

A su vez, a partir de la definicion de lengua en el enfoque comunicativo como un “instrumento de
comunicacion”, Camblong (2012:59-60), nos plantea, en su propuesta de alfabetizacién semiética,
“la reduccién conceptual que este enunciado supone, al menos en lo siguiente: 1) el lenguaje
supone una potencia semiotica que excede ampliamente lo instrumental; 2) concebir el lenguaje
como instrumento supone que lo manejamos desde fuera, que operamos con el lenguaje desde un
sujeto a priori, lo que implica excluir al lenguaje de la instauracion y constitucion misma de la

conciencia semidtica; 3) la comunicacion no agota las posibilidades semiéticas del lenguaje”.



Andlsis del coopus

Analizamos un corpus de expresiones escritas de cincuenta alumnos ingresantes de los afios 2015
y 2016, de las carreras de la Facultad de Humanidades de la Universidad Nacional del Nordeste,
elaboradas en el contexto de propuestas integradas de comprension lectora y produccién escrita
de la catedra “Taller de comprension y produccion de textos” y con el objetivo de avanzar sobre la

problemética de la heterogeneidad.

En cuanto a la propuesta integradora, comenzamos con la lectura de dos textos en los que se
argumentaba a favor y en contra de la propina; luego, se hizo un ejercicio de comprensién lectora
en los que nuestros alumnos sintetizaron los argumentos de los autores; por Ultimo, se les solicitd

que dieran su propia opinion sobre dejar o0 no dejar propina, fundamentando su posicionamiento.

Seleccionamos ejemplos de nuestro corpus en los que observamos rasgos de fragmentariedad,
fendmenos que no responden con la lengua estandarizada del espafiol de Argentina y, finalmente,

distorsiones argumentativas que se corresponden con el nivel enunciativo

Fenémenos de fragmentariedad

El término fragmentariedad refiere a un conjunto de caracteristicas que dificultan mucho la
comprension de los textos, salvo que se tenga conocimiento del tema sobre el cual se escribe y se
repongan informaciones no explicitadas. El propésito de Garcia Negroni es el de “mostrar las
relaciones que los estudiantes universitarios establecen con la lengua y, en particular, con el
discurso académico” (2010:44). Las puntuaciones arbitrarias, las mayulsculas inesperadas, las
abreviaturas personales, los blancos en el texto, los nexos que llevan a la ambigledad y las
relaciones anaféricas imprecisas son algunas de las marcas que conducen a la fragmentariedad.
Estas dificultades observadas en las expresiones escritas obligan al lector/profesor a reponer esa

cadena faltante para poder construir sentido.

Veamos algunos ejemplos tomados de nuestro corpus.

1. Mayusculas inesperadas:

En el ejemplo (3) nos encontramos con uno de los pocos casos relevados:



Bueno, mi opinion sobre la propina es, Estoy de acuerdo con esta practica, dependiendo el lugar,

el contexto, las costumbres, etc.

2. Puntuacion arbitraria

2.1. Uso indebido de punto entre sujeto y predicado

Lo que pienso en contra de la propina. Es que a un trabajador NO le dan propina.

2.2. Uso indebido de coma entre sujeto y predicado

Mi ejemplo a favor de la propina, es que actualmente no se nota mucho la solidaridad de la gente.

2.3. Uso indebido de los dos puntos. Este es un uso completamente arbitrario.

La propina: Yo pienso que esta bien dejar propina, aunque depende de cada persona si la quiere

dejar o no.

3. Relaciones anaféricas imprecisas.

En este caso se elide el pronombre la, cuyo referente es propina.

Referido a la propina no estoy en contra de que () dejen a los mozos sino que tendrian que ser

parcial con todo.

La alfabetizacion semiotica

En segundo lugar, tomamos en cuenta algunas aspectos de la alfabetizacion semiética en la que
Camblong (2012: 94) propone una tipificacion de los hablantes, teniendo en cuenta si comprenden
y hablan la lengua oficial y sus habitos responden a los prototipos urbanos de clase media y a la
lengua estandarizada del espafiol-argentino escolarizado; o si comprenden y hablan la lengua
oficial pero sus habitos (mestizo-criollos rurales o de fronteras) no responden a los prototipos
urbanos de clase media y a la lengua estandarizada del espafiol-argentino escolarizado. Para el
analisis de nuestro corpus de producciones escritas, consideramos de suma importancia este

parametro. Decimos esto porque en el segundo conjunto es en el que nos encontramos con un



mayor nimero de fendmenos de fragmentariedad y, desde otra perspectiva, con una serie de
fendmenos que caracterizan el espafiol de la region NEA. Algunos de estos fendmenos se explican

o se refuerzan por contacto con la lengua guarani. Vemos algunos ejemplos:

1. Elisién de la funcién OD

La propina, hoy en dia es algo normal, las personas les () dejan a los mozos, que sirven en

restaurantes, en cafeteria o en comedores.

2. Doble negacién

El padre nunca no le mostré que le apreciaba a su hijo.

3. Elisién de —s

La propina es una ayuda para las persona que trabajan como mozos u otros empleo, donde

reciben propinas.

Las distorsiones enunciativas

Para el andlisis de los escritos tomamos en cuenta los procedimientos de fragmentariedad también
observados en escritos de estudiantes universitarios por Garcia Negroni (2010). Por otra parte, con
el fin de avanzar hacia otras propuestas en las que se tiene en cuenta la relacién entre lenguaje y
dinamica cultural, tomamos en consideracion los aportes de Camblong (2012), quien considera que
la variacién de los rasgos linglisticos atiende a factores socioculturales. Asimismo, se orienta hacia
la reflexién en torno de los problemas de la alfabetizacién durante los trayectos escolar previos
sus consecuencias en el aprendizaje universitario. Mas precisamente, si luego de haber
atravesado los periodos escolares primario y secundario algunos alumnos presentan adn
dificultades importantes en la produccién de textos, se hace ineludible preguntarse hasta qué punto

es posible cambiar esa situacion estructural en la universidad.

Para completar este panorama veamos cuatro ejemplos en los que se evidencian las distorsiones

enunciativas. En nuestro caso nos centramos en las relaciones argumentativas.



@)

&)

®)

La propina, hoy en dia es algo normal, las personas les dejan a los mozos, que sirven en
restaurantes, en cafeteria 0 en comedores. La propina es una ganancia mas para aquellos
gue solo le pagan el sueldo cumplido al mes. Referido a la propina no estoy en contra de
gue dejen a los mozos sino que tendrian que ser parcial con todo, no por eso estariamos
repartiendo propina a todo; tendria que aver un personal encargado, de llevar la propina y
llegado el mes se encargaria de repartir a todos por igual, tanto como cocineros, lavaderos

de plato, persona de limpieza y mozos, entonces no abria ninguna diferencia entre si.

La propina es una ayuda para las persona que trabajan como mozos u otros empleo,

donde reciben propinas.

Por una parte, estoy a favor de la propina porque no tengo problema en dejarle al
empleado. Pienso por ahi, que ellos mismos viven un poco mas de eso. No tienen un

sueldo conforme y buscan ganarse unos pesos por otros lados.

Por otra parte, puedo decir que hay algunos momentos, que si estoy en contra, porque los

empleados ganan bien de sus sueldos y son vivos, porque se abusan de los demas.

Sin embargo, dejo por mi parte la propina, por un buen gesto y demostrar su buen trabajo.

Bueno, mi opinién sobre la propina es, Estoy de acuerdo con esta practica, dependiendo el

lugar, el contexto, las costumbres, etc.

En un bar por ejemplo, se deja propina si se es bien atendido, o porque el mozo es rapido,
agil y simpatico, pero los que te limpian el auto, aveces le decis no y de todas formas lo
hacen, por ende algo hay que darle de “propina”, igual yo a eso lo veo como una limosna,

en cambio al que te lleva las balijas del taxi al hotel es ya una costumbre dejarle un plus.

En conclusion para mi si esta bien dejar propina, no lo veo como una obligacion, pero si
soy bien atendida siento que la persona lo merece. Esta demas mencionar que si estan

trabajando te tendrian que atender bien y no lo tendrian que hacer solo por la propina.

El desacuerdo que tengo sobre este tema es que estaria mal que halla lugares que dejar

propina sea una obligacion. Tambien a que algunas personas que le den “propina” “plata” a
nifos, porque hay estarian apafiando a las personas que son mantenidas por estos

menores.



(4) La propina es una forma de que algunas personas se sientan mejor, ya que creen estar
ayudando. Para otras personas es algo incémodo y molesto, al no tener deseos de pagar

algo extra.

Podria reflexionar ciertas cosas sobre la calidad de vida que lleve el individuo que me
atienda; también, podria ver cdmo me trata, y en donde trabaja. Ni hablar de que humor y
que dinero tenga en cada momento que quiera comer o tomar algo. Por lo que puedo decir,

y concluir, que la propina es algo bueno, a veces.

Hemos seleccionado cuatro redacciones en las que nuestros ingresantes manifiestan
inconsistencias y contradicciones en sus argumentaciones a favor o en contra de la propina. Unos
no entendieron las indicaciones y parafrasearon los argumentos de los textos de la comprensién
lectora, lo que impidié manifestar su opinién personal sobre el tema. Otros, como en el ejemplo (3),
se desviaron por completo del tema de la propina. En definitiva, concordamos con Garcia Negroni
en que la mayoria de nuestros alumnos evidencia “dificultad para constituirse en sujetos del
discurso académico, y por lo tanto inconvenientes en la constitucion como miembros de la

comunidad discursiva” (2010:59).

A modo de conclusién

Es necesario tener en cuenta, a manera de sintesis, que tanto Camblong (2012) como Garcia
Negroni (2010) consideran que muchos de los inconvenientes que presentan los estudiantes se
deben, en gran medida, a la ausencia de practicas de lectura y escritura tanto en las instancias
educativas previas como durante el recorrido universitario. Con frecuencia, cuando corregimos los
trabajos, los profesores reparamos solo en el nivel de los contenidos de los textos, relegando a
segundo plano lo que Garcia Negroni denomina modos de decir. Y es por eso que “damos por
aprobadas evaluaciones (examenes parciales, monografias, etc.), muchas veces porque hemos
leido en ellas lo que los estudiantes “quisieron decir”, pero sabemos que no dijeron” (2010:66).
Asimismo, en la instituciébn escolar se asiste, con frecuencia, a la configuracién de fronteras.
Teniendo en cuenta que estas fronteras pueden volverse muros para algunos alumnos, se hace
necesaria una aproximacion a los desafios de la inclusion educativa desde una perspectiva mas
integral, que considere la diversidad de nuestros jovenes ingresantes. La ldgica diversidad de un

primer nivel de estudios de cualquier carrera de grado de una universidad publica.
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Resumen

Esta ponencia se escribe en el marco del proyecto de investigacion N° 2187 “Recuperacion de
procesos identitarios y de organizacién en las comunidades de los Valles Calchaquiesl" que
pretende aportar a los procesos de reconstruccion de la memoria y la identidad de las

comunidades indigenas.

Este proyecto de investigacion retoma como técnica de recoleccion de datos a la historia de vida
entendida como «un relato autobiografico, obtenido por el investigador mediante entrevistas
sucesivas en las que el objetivo es mostrar el testimonio subjetivo de una persona en la que se
recojan tanto los acontecimientos como las valoraciones que dicha persona hace de su propia
existencia» (Pujadas 1992:47). En este contexto se realizaron més de sesenta historias de vida a
abuelos de distintos pueblos y parajes de los Valles Calchaquies, como lo son: Angastaco,
Animana, Corralito, Isonza, La Vifia, San Antonio, San Carlos y San Lucas.

A partir de las Historias de Vida realizadas a los abuelos de los Valles Calchaquies es que se

desprenden los primeros hallazgos respecto de las formas de vivenciar la juventud.

En las historias de vida los abuelos relatan su experiencia como jovenes, comparandolas con el
presente. En estos primeros analisis se observan mdltiples ejes que atraviesan la categoria

“juventud” y a partir de los cuales se evidencian una constante comparacion, que tiende a calificar

! Proyecto de Investigacion aprobado por el Consejo de Investigacion de la Universidad Nacional de Salta (CIUNSa)



su juventud como “mejor” y a descalificar la actual. Los temas mas elegidos por los abuelos para
realizar dichas comparaciones estan relacionados al trabajo, la educacion, los valores, la familia y
el respeto a los padres, las formas de entretenimiento y diversién, como también las formas de

alimentacion y la salud.

La juventud de estos abuelos estd marcada por la vida en los cerros, vida que caracterizan como
“otra” y que se contrapone a la vida actual que llevan los jovenes. Su juventud ademas esta
atravesada por el fuerte trabajo que tuvieron desde pequefios en las grandes fincas durante las

épocas de cosecha como forma de ayuda a sus familias.

Las estructuras familiares también fueron diferentes, muchos de ellos fueron abandonados por sus
madres y/o padres y criados por sus abuelos, patrones u otros familiares. Esta situacion es la que

los lleva a una vida marcada por la responsabilidad y el trabajo desde pequefios.

A partir de estas consideraciones los abuelos, a lo largo de sus relatos describen y comparan

constantemente su juventud, “su otra vida” a la actual.

Palabras clave

Juventud - Valles calchaquies - Abuelos

En la presente comunicacion se expondran los avances del proyecto de investigacion CIUNSa
N°2187 “Recuperacion de procesos identitarios y de organizacién en las comunidades de los Valles

Calchaquies “, proyecto en curso, que intenta aportar a la reconstruccién de la memoria y la
identidad de las comunidades indigenas de los Valles Calchaquies. Este objetivo resulta de vital
importancia, si se recuerdas y reconoce el largo proceso de memoricidio que atravesaron los

pueblos diaguitas, proceso que apuntd a su muerte cultural.

A través de la realizacibn de historias de vida a sesenta abuelos, se intenta hacer una
reconstruccion de la historia -por la senda de la memoria colectiva- para poder apreciar la
pervivencia de saberes milenarios en sus practicas cotidianas. De esta manera, se busca contribuir
a la sistematizacion de un pensamiento latinoamericano que ponga en valor la sabiduria indigena y
popular de los territorios culturales de nuestra region, cuyos rasgos se hacen carne en el relato de

los abuelos calchaquies.

Nuestra tarea ha sido guiada por la Epistemologia del Sur (De Souza Santos, 2009), quien desde
lo que denomina “sociologia de las ausencias”, busca ampliar el presente a través del

reconocimiento de diferentes racionalidades, conocimientos, practicas y actores sociales. Se trata



de una manera otral de hacer investigacion social y de generar conocimiento desde el lugar
(Escobar,1996) en el que se esta siendo.

Los abuelos calchaquies, en esta recuperacion, son un camino fértil que invitan a reflexionar, en el
caso de esta contribucion, el papel de los jovenes vallistos- en el proceso de reconstruccion

identitaria- en las actuales coordenadas epocales.

Generar conocimiento desde el lugar

Recuerda Boaventura de Souza Santos (2009) que, para poder hablar de una Epistemologia del
Sur, es necesario primeramente situar el contexto en el que nos encontramos. En este sentido, es
importante retomar los aportes de Rodolfo Kusch (1978), quién a través de su “Esbozo para una
Antropologia Filoséfica Americana” intenta descubrir lo popular rescatando la potencia de su
pensamiento. Desde el concepto de unidad geocultural cuestiona la existencia de un saber
absoluto del modo que lo propone el pensamiento occidental. La posibilidad de un pensamiento

intermedio entre lo cultural y lo geografico, abre la reflexién sobre el suelo de todo pensar:

“¢todo pensamiento sufre la gravidez del suelo o es posible lograr un pensamiento que
escape toda gravitacion? Esto lleva a la funcionalidad del pensar y esta, por su parte, al
encuentro del pensar con su suelo. (...) Si se logra fundar la observacién de que todo
pensamiento es gravido y tiene su suelo, cabria ver en qué medida dicha gravidez crea

distintas formas de pensamiento” (Kusch, 1979, p.15-16)

Asi, desde la afirmacion que todo pensamiento es gravido, se recupera también el concepto de
estar, el de instalacion y el de estar siendo, ya que permite recuperar lo humano como una practica

y nuevas lineas de interpretacion hermenéutica (Zaffaroni y Juarez, 2013).

La apuesta estd en la generacion de conocimiento situado (Escobar, 1996) desde préacticas
investigativas que permitan asumirse y reflexionar desde el lugar que habitamos, en palabras de
Haraway (1991) mirar desde un lugar particular, un lugar encarnado; “un saber que debe hacerse

responsable de mirar desde un lugar limitado por las propias condiciones de existencia” (p.230).

Un nuevo estilo de investigacién que se preocupa por la naturaleza del lugar, del territorio y la

construccion de subjetividades y relacionamientos en torno de él, es la coinvestigacion.

Llevar adelante procesos de investigacion desde el enfoque coinvestigativo, implica problematizar
el campo de la investigacibn en ciencias sociales desde tres niveles: el ontolégico, el

epistemoldgico y el metodolégico.



Sostiene Valenzuela Echeverri (2008) que hacer coinvestigacion implica en un primer momento
asumir que se investiga “con” otros y no “sobre” otros, es decir un posicionamiento diferente sobre
la manera de concebir y hacer investigacién, en tanto se habilita un fértil dialogo de saberes, no
subordinados a campos de conocimientos ya jerarquizados, tal como los conocemos en la
academia.

“Co-investigar o investigar “con”. Proposicidbn que supone un posicionamiento singular
de aquel que investiga en relacién con su objeto de estudio, el cual es formalmente
concebido dentro del proceso de investigacién como un interlocutor mas. En otras
palabras, mas que investigar en nombre del “otro”, lo que se hace es investigar con él,
de suerte que se posibilite un didlogo de saberes no subordinado a campos de
significacion rigidos y epistémicamente jerarquizados. No obstante, la emergencia de
dicho “dialogo” se encuentra mediada por cuestionamientos epistemoldgico de gran
envergadura que quisiera destacar, pues hablamos de una investigaciéon en la que se

pretende que el “otro” sea, ante todo, un igual” (p.122)

Se trata entonces de practicas investigativas que ponen en juego la imaginacion, invitando a todos
los actores involucrados a desarrollar toda su capacidad critica creando mundos donde quepan

otros mundos posibles, en el sentido planteado por Espitia Vasquez (2009)

“Esto muestra que las practicas intelectuales interesadas en imaginar y crear otros mundos y
conocimientos afianzados en lugar, también precisan de un trabajo investigativo sistematico
sobre lo local como parte de sus practicas socioculturales y donde la reflexividad, entendida
como capacidad de actividad critica, deliberante e instituyente, sirva para reinventar el accionar

de las organizaciones y el propio oficio artesano de investigar con el otro” (p. 109)

Sobre las historias de vida: el potencial epistemol dgico de la historia oral

Entendemos —metodolégicamente- por historias de vida el

“relato autobiografico, obtenido por el investigador mediante entrevistas sucesivas de las que el
objeto es mostrar el testimonio subjetivo de una persona en la que se recojan tanto los
acontecimientos como las valoraciones que dicha persona hace de su persona hacia su propia
existencia” (Pujadas, 1999, p 47).

Sin embargo, no solo debe ser entendida como una técnica cualitativa de recoleccion de
informacién, ya que la historia de vida, dentro de la historia oral, tiene ademas un valiosisimo valor

epistemoldgico tal como lo sefiala Rivera Cusicanqui (1990).



En este sentido, la apuesta por la historia oral intenta dar cuenta de procesos de reconocimiento y

de desalienacion, es por ello que

“la historia es mucho mas que una metodologia “participativa” o de “accién” es un ejercicio
colectivo de desalienacion, tanto para el investigador como para su interlocutor. Si en este proceso
se conjugan esfuerzos de interaccion consciente entre distintos sectores, y si la base del ejercicio
es el mutuo reconocimiento y la honestidad en cuanto al lugar que se ocupa en la “cadena
colonial”, los resultados seran tanto mas ricos [...] Por ello, al recuperar el estatuto cognoscitivo de
la experiencia humana, el proceso de sistematizacion asume la forma de una sintesis dialéctica
entre dos (0 mas) polos activos de reflexion y conceptualizacion, ya no entre un “ego cognoscente”
y un “otro pasivo”, sino entre dos sujetos que reflexionan juntos sobre su experiencia y sobre la

visién que cada uno tiene del otro” (Mignolo, 2002, p8).

Walter Mignolo (2002:8) sefala elementos superadores que dan cuenta del potencial

epistemoldgico y tedrico de la historia oral, en tanto:

a) La historia oral introduce una dimensién faltante en la investigacién-accion: la historia y la
experiencia historica de los sujetos relacionados por estructuras de poder y, en este caso,

principalmente por la colonialidad del poder.

b) La investigacion accidn ofrece un correctivo a la versidén candnica de las ciencias sociales
y a su potencial colonizador, que depende todavia de la historia que ha sido escrita por los

colonizadores.

c) El potencial epistemolégico de la historia oral re-ordena la relaciéon sujeto de
conocimiento-sujetos a conocer o comprender. Por otra parte, la tradicion oral no es sélo

una nueva “fuente” para la historiografia. Es ella misma produccioén de conocimiento.

Es por ello que el uso de la historia oral, permite dar voz a los que no tienen voz, aquellos que han
permanecido invisibilizados por la historia oficial. Segun Ferreira (1999) no sélo permite la
revalorizacién de unos sujetos sociales postergados y desvalorizados, sino que, ademas, “puede
permitir el surgimiento de nuevas alternativas a dilemas sociales por medio del rescate de la

participacién de agentes hasta entonces excluidos de los relatos histéricos” (p. 53).

Las historias de vida se han convertido en un fructifero complemento a otras técnicas utilizadas y
supone un puente de comunicacion entre distintas disciplinas académicas que incorpora el punto
de vista del sujeto, evitando sesgos en la informacién debido a segmentacién cientifica, tal como lo

sostiene Zaffaroni (2014).



A partir del uso las historias de vida se busca dar cuenta del proceso que vive cada poblador de los
Valles Calchaquies, permitiendo ver como crea, da vida e interpreta el mundo social. La
descripcion realizada por los actores sociales puede comenzar desde su nacimiento hasta el
momento actual en el que él se pone a organizar sus ideas, lo que es lo mismo, las referencias a
sus familia, hechos y acontecimientos mas importantes, es decir su tiempo histérico que unido a la
remembranza, reconstruye los acontecimientos histéricos, sociales, politicos, culturales en la

localidad y en el pais.

Algunos hallazgos: La juventud desde la voz de los abuelos

Los abuelos vallistos realizan una comparacién entre la juventud de antes y la actual. En este
sentido caracterizan su juventud desde la nocion de tranquilidad. En este sentido definen su
juventud como una vida tranquila, llena de actividades, obligaciones y con una iniciacion en el
trabajo desde muy pequefios, a diferencia de la vida actual en la que definen a los jovenes como

acelerados:

“Esos afios ha sido una vida tranquila, los jovenes ahora estan acelerados. Ahora los chicos crecen

rapido, y rapido se hacen viejos”

Ademas, en relacion al trabajo los abuelos dicen que “hoy esta todo perdido lo que era antes. Los
jovenes no saben sacrificarse como se sacrificaban la gente de antes”. Sefalan ademés que la
juventud era una etapa muy activa “trabajando como lo que yo como, levantandose temprano, ver
los chivos, el corral, cortar el pasto y sacar a trabajar al campo, y a hacer todo pue. Pero ahora veo
muy poco que ustedes hacen eso, ahora tienen ayuda, nosotros antes si no cuiddbamos los

chivos, se morian de hambre. Antes lavaba los pafales, la ropa todo”.

Otra de las diferencias que sefalan los entrevistados refiere a las “buenas costumbres”. Para ellos
antes los jovenes, y toda la gente en general, era mas respetuosa. Asi por ejemplo hablan de los
saludos cotidianos, el comportamiento en las fiestas “ahora te pasan pechando y eso no me gusta,
antes era “buen dia sefiora” y se conocian, pero no saludo a los chicos, me conocen bien, se
agachan la cabeza y pasan y algunos que si me saludan y nada mas. Antes no, en Molino, “buen
dia sefiora” toditos, y eso es lo que me gusta a mi". “En el dia de navidad, afio nuevo
primeramente hacen un baile después ya lo arruinan el familiar ya los chicos se van y los viejos

guedan solos”.

Uno de los puntos de comparacion constante es el tema del respeto. Los abuelos sefialan una

multitud de actitudes de parte de los jovenes que caracterizan como irrespetuosas:



“Los chicos de ahora no sirven, usted va a alguna parte y ya lo estan sobrando” “la gente no

saluda, por ahi no respeta, no hay muchos respetos”, antes la gente era mas respetuosa”, “antes
no era tan como es ahora, ahora estd cambiando mucho, ya estd muy degenerado todo, paso no

respetan a uno, nada”
“Entraba y salia a donde queria porque yo nunca le falte el respeto a nadie”

“La juventud no son como antes, ahora no respetan nada, mucha violencia... aqui en el pueblo ha

cambiado pue”

“cuando siento que andan por ahi gritando a los agentes, yo por ahi los reto, pero nunca me ha

levantado nunca nadie la voz”

“Porque ahora, los chicos de ahora, emm antes no se existian los chicos que decian, que
insultaban a los agentes aqui y ahora se siente, se siente que los chicos no lo respetan, porque

antes”.

“Pero ahora no, todo es cambiado: las chicas estan mas adelante que los padres, los padres estan

bailando, saliendo, algunos ya somos madres, papas”, “recién nos daba soltura mi mama cuando

tenia yo mis 20 afios, sino nada, eso no pasaba”.

Algunas de las razones que los abuelos atribuyen a este cambio, son la television, las redes

sociales, la perdida de la autoridad de los padres y de los maestros:

Respecto a la relacion con los padres los abuelos dicen que “a los chicos no hay que crialos
ignorante, hay que saber que es la vida que es la razén eso es para su bien porque a mi me
criaron asi, mi papa no me daba nada, pero para mi me ha caido bien, yo he salido a los rebotes,
no nunca. Aqui no aqui son apegados a las madres, los hijos se machan y les pegan a las
madres”, también sefalas que “antes los chicos respetaban a los padres, todo era ud antes decian
sefiora primero ud ahora pasan los chicos, pendejos no respetan, ni en la escuela, antes decian
mama, papa, uno ya sabia si tenia padre o madre. No ahora todo che, vos nada mas no hay mas

nada. Todavia aqui el hijo tiene que respetar a la madre como debe ser”.

Otras de las situaciones que los abuelos caracterizan como falta de respeto es que los jovenes no
escuchan a los abuelos o les dan poca importancia: “Si, si se los escucha a los abuelos pero los
jévenes les dan poca importancia, si asi son los chicos. Antes no era asi, yo pienso que los padres
han perdido mucha autoridad, yo lo que veo. Ante ellos decian vas a hacer tal cosa y lo hacian.
Ahora hay que rigoriar un poco para que hagan o no hacen nada. Son mas autoritarios los chicos”.

Por otro lado, sefialan que “¢es la television y que como padres hemos aflojado la mano también”.

En relacion con la televisiéon los abuelos piensan que “como dicen las maestras porque mucha



gente ve muchas peliculas, tele, programas que no podrian ver ellos y como que ahora sacan esos

celulares que siempre dicen que sacan por el face o con el celular, cosas asi, malas”

Los entrevistados sefialan ademas que existia otro tipo de respeto en la escuela muy diferente al
actual, en este sentido afirman: “nosotros antes ibamos a la escuela venia un mayor a la escuela
teniamos que pararse y saludar a la persona ahora el chico pasa pechando, no saluda ni a la
misma escuela... los chicos no respetan te tratan de vos, che uno llega a alguna casa, o el padre
no sabe si el chico es marido o novio”, “nadie tenia que contestar, porque contestaba y ya sabia
habia algo, algunita que te arreglaba. No contestar, nadie contestaba y el que lo hacia ya sabia lo
que le pasaba. Hasta la misma maestra cuando ibamos a la escuela, anda a hablar una mala

palabra a la escuela, veni para acé la misma directora te ponia la mano ahi y te hacia hincar”.

En este sentido, los abuelos sefialan que “en la juventud hay un cambio total, cultural, por un lado,
pero sobre todo de educacién. Yo me admiro porque uno les ha ensefiado esto, lo otro a los
chicos, y ahora los ve a esos chicos, no a los nuestros, porque ya son padres, tan distintos, ya no
saben obedecer, no saben saludar, pasan empujando a las personas mayores, es una cosa...yo
vieja sufro mas que las jévenes, porque las maestras jévenes como ya estan en ese ambiente no

notan, pero uno si”.

En relacién a la escuela, los abuelos sefialan la existencia de un cambio en la educacién y en los
saberes ancestrales, afirmando que “los jovenes ya no quieren aprender, no quieren hacer. Los
viejitos sabian hacer frazadas y todo. Por necesidad para cubrirte del frio”, “los jovenes no saben
nada de como se fabrican elementos para hacer vino como la chigua o la guagua”. Para los
abuelos esto es asi porque “la juventud desprecia todo lo antiguo, la juventud se limita a imitar a
los gringos, a los extranjeros y dale que brincar y brincar como chilicotes, como los grillos”, “la

juventud no sabe nada ahora”.

Otro de los puntos de comparacion entre sus juventudes, es el de la diversion. Los abuelos
sefialan que ellos tuvieron una juventud linda mientras que los jovenes de hoy no saben divertirse.
Esta afirmacion se debe a las formas de bailar de los jévenes, la iniciacién en las bebidas
alcohdlicas, las drogas, la violencia que existe en los boliches, etc. Asi por ejemplo los abuelos

entrevistados sefialan que:

“La juventud en Buenos Aires ya no da deseos de verla siquiera si se esta divirtiendo porque son

asquerosas, tanto el varon como la mujer”



“Ahora los varones no quieren salir a bailar, no pue, ahi estdn moviéndose en un solo lugar, tan
haciendo pozo, ya va a salir agua (risas)...en cambio el gaucho no, venia, ya sea bailaba con su
sefiora, con una mujer, chica de 17 afios, no habia problema. Era una diversién sana. Ahora no,

hay gritos, peleas.”

“la gente de 18 afios no se machaba. Si los padres nuestros hasta los 20, 21 afios todavia nos

azotaban. Si, habia que respetar”.

En comparacion recuerdan como se divertian en su juventud “antes nos divertiamos, agarrdbamos
el poncho, la caja y nos ibamos a carnavalear., el carnaval comenzaba el sdbado y terminaba el
miércoles. Se cantaban bagualas, cantos criollos, luego aparecié el acordedn y mas tarde la vitrola

”ou

a cuerda”, “la diversion era cantar y bailar zambas, chacareras en las carpas”.

Otros de los factores que hacen de su juventud y las formas de divertirse es la seguridad que
tenian para salir, ya que en la actualidad existen multiples peligros a la hora de divertirse, entre los
gue destacan, las drogas, el alcohol, la violencia, etc. Al respecto sefialan “yo le digo a las chicas,
antes ha sido muy linda la juventud, porque nos decian, sefiora la llevamos, vamos a bailar, pero
nos cuidabamos, le digo yo a ellas, antes no nos daban cerveza y esas cosas”. Antes, sefialan
“habia confianza, podias salir, podias divertirte ahora no, tan feo que esta todo. Hasta existe esa
droga, que no sabes lo que tomas en el boliche, ahora se ven las mujercitas borrachas por ahi.

Qué triste le digo yo”.

Las causas que los abuelos atribuyen a estos cambios estan relacionadas a la falta de control de
los padres como de la policia. En este sentido afirman que “Hoy en dia no hay control, yo creo que
en el mismo agente puede... ahora los chiquitos asi de los boliches, esos de catorce, quince afios,
ahora los tienen cuidando, ante no pue. Entre ellos no mas se pegan y ni se controlan”. Respecto
del cuidado de los padres sefialan que antes ellos no podian salir hasta los 18 afios y en ciertas
ocasiones, en cambio hoy en dia los jévenes salen desde chicos y todos los dias: “ Ahora en
cambio no, llega el viernes, sdbado, domingo y ya salen. No tiene gracia ya pue”, “los carnavales
nosotros hemos conocido cuando teniamos 18 afios recién, nosotros no saliamos como ahora, ya
de 12 afios andan en el carnaval ya blanquitos”, “Y nosotros nos daban el permiso nada mas de ir
a ver nos daban dos horitas que salgamos a mirar, para que volvamos y que lleguemos a la casa

para cuidar a los més chicos, los sobrinos los primos que tenian ahi y el mayor se iban”, “cuando

ya nosotros ya éramos, ya teniamos nosotros 19 afios recién para delante”.

Por ello, diferencian la libertad con la que podian salir antes en el sentido de la seguridad que
tenian: “hoy, yo veo que hoy no es la libertad que teniamos, hoy hay que tener mucho cuidado,

mucho cuidado”, “esta horrible, esta muy feo. Si en Cafayate cuantos chicos han muerto, porque



los cascotean, porque salen del baile y ya tiran la bronca. Empiezan a pegarse a la salida de los

bailes. Y eso no se veia antes”.

De esta manera, los abuelos afirman que estas diferencias se tratan de una forma distinta de
crianza “antes era asi, como a nosotros nos han criado era asi, nosotros no era como es ahora, a
nosotros nos han criado derechito nos volviamos ya nos cortaban la otra, no volviamos la hora que
han dicho bueno nos cortaban no nos dejaban, ahi noméas nos daban el castigo, no nos dejaban
salir como ahora no”, “ya estan machados, nosotros antes no éramos asi, nosotros nos han criado
bien, nosotros llegabamos a la casa y el padre eran los Unicos que salian a los carnavales”,

“porque ahora la juventud no es como antes. Ya esta perdida la juventud”, “ahora los méas chicos

estan mas adelantes que los mayores”.

Reflexiones finales

Un elemento de andlisis para entender/explicar el concepto de juventud es la vinculaciéon con su
sentido histérico y sus significados culturales, revelando el sentido en que han sido estudiados los

jévenes y en qué contexto.

Es por ello que la juventud, debe ser entendida como una categoria construida, en el juego de las
relaciones sociales, por lo cual podemos afirmar que los jévenes no representan una categoria
univoca ni inmutable a lo largo del tiempo. Esta construccién relacional de la categoria
(construccién que se encuentra atravesada por procesos histéricos y sociales particulares) parte la
confrontacion y el contraste con otros actores sociales “no jovenes”: nifios, adultos y ancianos.

Reguillo (2003), sostiene la importancia de definir a los jovenes desde coordenadas
socioculturales, puesto esto permite considerar como en diferentes momentos histéricos se han
planteado distintos modos de ser joven y experimentar la juventud. Dada la heterogeneidad de la
categoria “juventud”, es que varios investigadores han coincidido en hablar de “juventudes”,
diferenciacion terminolégica no banal puesto que busca alejarse de perspectivas

homogeneizadoras que primaron durante mucho tiempo en los estudios juveniles (Chaves, 2005).

Ahora bien, si se tiene en cuenta, las particularidades de la categoria, cabria preguntarse si la
misma puede aplicarse en comunidades indigenas. Zapata y Hoyos (2005) sostienen que el punto
de partida para definir la existencia de una juventud indigena es el concepto de facticidad -de
Margulis y Urresti (1998)- que vincula la moratoria social, la lectura de la madurez corporal y el
disfrute de una edad cronol6gica que entrega ciertos privilegios sobre generaciones anteriores. De
esta manera la juventud debe entenderse como “una particular afiliacion a la geografia temporal,

como una nacionalidad extrafia en términos de duracion, que convive con las otras naciones



temporales bajo la misma jurisdiccion, la misma soberania: el presente” (Zapata y Hoyos, 2005,
p.29).

Se observa en el relato de los abuelos, que la nocién de jovenes si existe, y que alrededor de esta
nocion se realizan comparaciones entre la forma en que experimentaron su juventud y la manera
en como visualizan a esta etapa en la actualidad. En este sentido, hay que tener en cuenta, para el
desarrollo de este analisis, lo que los abuelos identifican como juventud; lo que piensan y sienten
acerca de los jovenes. Es a partir de la tension entre el pasado y el presente que se van

construyendo nuevos sentidos y nuevos significados sobre la juventud.

Se trata de mostrar como los abuelos llegan a la definicion de lo juvenil y sus caracteristicas, desde
su experiencia acumulada. Intentamos acercarnos a una imagen de “juventud” construida en
contraste y /o diferenciacion y en ella, no se visualiza una Iégica de la dominacién-sujecion® en el

sentido planteado por Villa Sepulveda (2011).

Recuperar la construccién que de la juventud hacen los abuelos calchaquies permiten dar cuenta
de la necesidad de situar la categoria anclada a un contexto histérico, social, politico, cultural,
dejando de lado reduccionismos propios de la razén metonimica que no permite ver la inagotable
riqueza de las experiencias sociales en el mundo. La apuesta por una sociologia de las ausencias

consiste en transformar objetos imposibles en posibles, transformando ausencias en presencias. -
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Resumen

El presente trabajo se remite a relatar la experiencia de trabajo del Proyecto CIUNSA 2187 y del
Programa de Coinvestigacion en los Valles Calchaquies que se llevé a cabo en los meses de
setiembre a noviembre de 2015 en los valles Calchaquies, mas precisamente en los parajes de
San Antonio, donde se trabajo en las escuelas albergue, Domingo F. Sarmiento, y la Escuela N°
4475 del paraje San Lucas, con nifios de 5 a 15 afios que concurren a las mismas, como asi
también en la escuela técnica de nivel secundario de la Localidad de San Carlos, en este caso
participaron los jovenes que provienen de los diferentes parajes alejados del pueblo y que

permanecen en un albergue que les provee la institucion.

Mediante diversas técnicas y con la colaboracion de un grupo de profesionales, se puso en
practica el proceso de recuperacion de la memoria de lo que los nifios y jovenes aldn conservaban

de sus antepasados que les fuese transferido mediante la transmisién oral.



En este sentido, se indagd sobre las practicas de sus antepasados que alun permanecian en la
cotidianeidad de los nifios y jovenes. Todo esto con la finalidad de revalorizar las costumbres
primigenias que aun permanecen en la memoria de los ancianos y que ellos han podidos transmitir
a las generaciones mas jovenes, somos conscientes que muchas de estas practicas y costumbres
han sido subalternizadas desde la colonizacion, y, muchas otras enmascaradas mediante procesos

de yuxtaposicion con la Unica finalidad de desaparecerlas.

Es por ello que los participantes de este proyecto buscamos desenmascarar todos aquellos
procesos de exterminio de la memoria a los que han sido sometidas las naciones originarias, lo
cual amerita una profunda reflexion de nuestra parte y de un trabajo arduo para que el legado de

los pueblos originarios continlie vigente.

Palabras clave

Yuxtaposicién — Enmascaramiento - Parajes

Un hecho trascendental para pensar nuestro contexto actual, es la conquista de América por parte
de los espafoles. Esta hizo estragos en el suelo latinoamericano provocando la hegemonia de
unos sobre otros. A partir de este acontecimiento los pueblos empezaron a padecer pobreza,
saqueos de las riquezas naturales, militarizacion, desterritorialidad, persecucion a los opositores y
sometimiento e imposicion de modos de vida y cosmovisiones particulares. Este orden civilizatorio
occidental provocé lo que algunos autores han definido como crisis civilizatoria, en el que se

destaca Edgardo Lander.

Eduardo Galeano (2012) sostiene que

“en 1492, los nativos descubrieron que eran indios, descubrieron que vivian en
América, descubrieron que estaban desnudos, descubrieron que existia el pecado,
descubrieron que debian obediencia a un rey y a una reina de otro mundo y a un dios

de otro cielo” (p.198).

En el mismo sentido, Osvaldo Maidana (2010) sostiene que

“la conquista de América significé fundamentalmente el desarraigo compulsivo. Maquiavelismo
puro, sumado a la violencia genocida y racista. Maquiavelismo: desarraigar, decapitar, dividir.
Los invasores asesinaron por brutalidad, salvajismo, codicia y mera violencia, mas de ciento
cuarenta millones de nativos, en toda América.”



Lo expresado anteriormente nos lleva a afirmar que el proceso conocido como “conquista”, no es
mas que el despojo que sufrié el suelo latinoamericano detras del crudo y avasallante extractivismo
gue acarreo con la migracion esclava para ser utilizada como mano de obra barata. El
extractivismo que sufri6 América no puede ser pensado como un mero saqueo material resumido a
los minerales, sino fundamentalmente un saqueo cultural y un grueso exterminio identitario de las

comunidades que habitaron el suelo americano.

Algunos puntos de partida

a) Una mirada Decolonial

Diversos tedricos han unificado sus esfuerzos con el afan de desarrollar teorias que sean capaces
de representar las voces que aun perviven a lo largo y a lo ancho de territorio Latinoamericano, a

las cuales han otorgado el nombre de “Teorias Decoloniales”.

Las Teorias Decoloniales surgen en la década del ‘80 y ‘90, a partir de los estudios de las
herencias coloniales por un grupo de intelectuales (Spivak, Bhabha y Said) pertenecientes a la
academia britanica que se animaron a la reflexion critica, en contraposicién de la epistemologia del
norte que ostentaba la hegemonia de ser generadora de conocimiento valido, es decir, las ciencias

dominantes.

“La superioridad asignada al conocimiento europeo, solo en muchas areas de la vida fue un
aspecto importante de la colonialidad del poder en el sistema mundo. Los conocimientos
denominados subalternos fueron excluidos, omitidos, silenciados e ignorados. Desde la
ilustracion en el siglo XVIII, este silenciamiento fue legitimado sobre la idea de que tales
conocimientos representaban una etapa mitica, inferior, premoderna y precientifica del

conocimiento humano” (Castro Gomez, S.y Grosfoguel, R. 2007, p. 20)

Por lo tanto el termino decolonialidad alude a romper con todo aquello que ha sido impuesto desde

la llegada de los Esparioles, es decir que, en palabras de Quijano (1992),

“es necesario desprenderse de las vinculaciones de la racionalidad-modernidad con la
colonialidad, en primer término, y en definitiva con todo poder no constituido en la decision
libre de gentes libres. Es la instrumentalizaciéon de la razén por el poder colonial, en primer
lugar, lo que produjo paradigmas distorsionados de conocimiento y malogré las promesas
liberadoras de la modernidad (Quijano: 1992; 437)

Esta linea tedrica nace con un grupo de intelectuales, de América Latina, al que se conoce como
el grupo modernidad/colonialidad; quienes en la blusqueda de un mundo mejor y un proyecto
epistemolégico nuevo, entre ellos el sociélogo peruano Anibal Quijano, filésofo argentino Enrique

Dussel, Lander, antropélogo colombiano Arturo Escobar, semidlogo argentino Walter Mignolo,



estadounidense Catherine Walsh, Prof. en letras —argentina- Zulma Palermo, Castro Gomez,

Maldonado Torres, Grofosguel.

b) Los aportes de Kusch.

Por otro lado, retomamos los aportes de Kusch (1976) quien plantea que, toda civilizacién
construye una visiéon en torno a “Lo Imperecedero”, a lo que estd méas all4d de lo contingente,
independientemente de qué se le atribuye ese cardcter. Cuando Kusch (1976) busca lo
permanente, lo no-transitorio en América, descubre que éste no esta en las grandes ciudades,
aunque éstas sean el lugar natural de encuentros y enfrentamientos de grandes ideas
“universales”. Lo encuentra, aunque de manera no verbalizada aun, en el pensamiento indigena y

popular, que sigue siendo lo Unico perenne con que cuenta la cultura americana.

Rodolfo Kusch (1976) ha propuesto una doble comprension que implica una doble forma de
situarse- necesaria para acceder a nuestra cultura. En el mundo en que nos encontramos inmersos
convivimos con dualidades que determinan nuestro posicionamiento y nuestro lugar en el mundo,
esto hace referencia a que no podemos ser sin estar ni estar sin ser, lo cual quiere decir que el
estar tiene que ver con el lugar donde habitamos que posee una cultura en particular que ha dado
forma en el mundo en el que vivimos, paralelamente el ser corresponde a una proyeccion, y al
avance de las civilizaciones europeas, determinando asi quien era, segun las perspectivas
europeas, y quien no civilizado de acuerdo a estas proyecciones considerada superior por sobre
cualquier otra. Siguiendo esta misma logica, la dualidad entre sujeto pensante y sujeto cultural en
América (Kusch, 1976), hace que debamos acceder a ella considerando dos presiones: la del

hedor y la de la pulcritud; la del mero estar y la del ser alguien (Kusch, 1986)

Un claro ejemplo de esto en la historia Argentina es el sistema educativo de la época de
Sarmiento, en el cual se expresaban culturales mutuamente excluyentes en las que se destaca la
“civilizacién, el sujeto pensante, ser alguien y lo superior” como aquello predominante del nuevo
avance de la civilizacion, una proyeccion de futuro, progreso y avance de las civilizaciones

Europeas.

De tal forma, siendo conscientes de esta realidad, es necesario propender por un pensamiento
critico donde sea posible comenzar a hacer una historia distinta del presente, es decir, de aquellos
discursos y practicas que han dado forma a nuestro pensamiento frente a lo educativo, para que
aquello que aun no ha sido pensado o imaginado pueda llegar a existir, y el campo de la educacion
pueda ser repensado desde un horizonte critico, apuntando a la transformacion de los imaginarios
gue se han creado desde discursos que no corresponden con nuestras verdaderas necesidades,

vivencias, cultura y menos aun con las practicas docentes.



Es decir, poner en practica una pedagogia que trabaje la memoria, la historia y también el olvido
como dispositivos de reconfiguracion de la realidad recuperando nuestra propia identidad como un
proceso de re significaciéon en su ser y en su contexto, poder llegar a pensar todo aquello y para
que el proceso de reconfiguracién de los aprendizajes llegue a concretarse desde horizontes
criticos, el cual lleve a la transformacién de ideales que se han forjado desde diferentes discursos
gue no se condicen con las necesidades verdaderas de los jovenes. Arturo escobar plantea que, “
se trata de una manera otra de hacer investigacion social y de generar conocimiento, a partir del
supuesto epistémico que sostiene que el pensamiento tiene un suelo y desde alli hemos de operar

con el concepto del lugar” ( Juarez y Zaffaroni: 2013)

c¢) Practicas de coinvestigacion

La Coinvestigacion se asienta en el supuesto epistémico de que el pensamiento tiene un suelo, y
desde alli hemos de operar con el concepto de politicas de lugar. Estas son formas de
intelectualidad creadoras de otros mundos basadas en saberes y practicas experienciales situadas
o concretadas en sus “localidades sociales, econémicas y culturales especificas” (Escobar y
Hatcourt, 2002).

Estas practicas guardan en si mismas el potencial experimental para convertirse en invenciones
politicas de ruptura con el orden social imperante. Son procesos que retan la validacion politica y
epistemolégica del lugar e implican un proceso de reflexividad mediante el cual las practicas de los
actores sociales situadas en un territorio devienen en acontecimientos politicos que redimensionan
positivamente las nociones de localidad, ubicaciéon y sentido de pertenencia (Garzén, 2000;

Oslender, 2000), es decir, representan formas otras de “escribir el mundo”.

d) Yuxtaposicién y enmascaramiento

El termino yuxtaposicion hace alusion a la accion y el efecto de poner una cosa junto a otra u otras,
si bien la definicién real se expresa de esta manera, desde nuestra perspectiva entendemos por
yuxtaposicion, el proceso de imposicion que llevé adelante la religion catdlica con respecto a los
cultos y préacticas que poseian los antiguos pobladores de los Valles Calchaquies. Esto significé un
cambio radical en las figuras que como referencia tenian los pobladores indigenas, colocando
como preponderantes figuras religiosas propias del catolicismo, religion que llegé a América de

mano del conquistador.

Este proceso de yuxtaposicién, puede observarse por ejemplo en los cerros de la regién
calchaqui, que antes de la llegada del conquistador eran considerados como Apus, es decir,

montafias sagradas y actualmente son lugares de culto catdélico, encontrando como referencia



significativa una cruz, a la que se rinde homenaje. Lo que se quiere expresar con esto, es que a
los espacios sagrados para los indigenas, lugares en donde realizaban sus rituales desde su

cosmovision, se les ha impuesto una figura de la religion catélica.

Por otro lado, cuando hablamos de enmascaramiento, aludimos a practicas de resistencia que han
desarrollado los pueblos del valles para poder llevar adelante sus creencias. Esto como una forma

de continuar y mantener vigentes practicas ancestrales.

Este fendbmeno puede observarse, por ejemplo en la pachamama, cuando las personas que
celebran antes de iniciar realizan la sefial de la cruz antes de ofrendar a la madre tierra, o cuando
se celebra el dia de la cruz-festividad catdlica- y se sube a los cerros en peregrinacion, cuando en

realidad se sigue yendo a los cerros a agradecer, por citar algunos ejemplos.

De esta manera Zaffaroni (2016) ha definido a estas acciones como practicas que enmascaran

costumbres que estaban inscriptas dentro de las comunidades para mantenerlas vigentes.

Quienes somos y que buscamos

El proyecto CIUNSA 2187 y el Programa de Coinvestigacion en los Valles Calchaquies esta
integrado por miembros de la comunidad Universitaria en sus diferentes categorias, docentes,
estudiantes, investigadores, como asi también miembros de las comunidades originarias que

aportan desde su lugar.

Tiene entre sus objetivos investigar, estudiar y valorar los saberes que alun se mantienen en el
interior de las culturas, con el proposito de recuperarlos y revalorizarlos, con el fin de retomar
practicas comunitarias de reciprocidad, que contribuyan a la accion de reparacion histérica y a la

reconstruccion de la memoria colectiva de los pueblos originarios.

En el marco del proyecto se encuentra implicita la idea de que este trabajo se realiza a partir de la
necesidad de comprender que existen otros saberes que, son aquellos a los que denominan no
académicos, de esta forma se llevan a cabo trabajos de intervenciéon sociocomunitaria, para ello
retomamos los antecedentes los trabajos de coinvestigacion que se realizaron los localidades de

San Carlos y en la Comunidad India Quilmes.

Para llevar a cabo el abordaje del proyecto nos situamos en el marco de la coinvestigacion, la cual
representa un estilo de investigacion que se piensa superador de la Investigacién Accién

Participativa. Se trata de una forma de construir conocimiento con los sujetos (colectivos o



comunidades), lo que se promueve desde la apertura de un pensamiento epistémico (Zemelman,
2008) que decide “colocarse ante las circunstancias de la realidad”, distanciandose del pathos de
la ciencia moderna para recuperar, en términos de una ecologia de saberes (Souza Santos 2007)

las practicas y los saberes locales.

Se busca revalorizar y poner en didlogo saberes que se “piensan” diferentes (aquellos propios de
los académicos y los que construyen las comunidades). Se trata de un modo de investigar que
transcurre “haciendo con el otro”, poniendo el énfasis en el involucramiento de los universitarios
con los problemas tratados (pues el desafio actual para decolonizar el pensamiento y la
Universidad es establecer una ruptura con ese “pathos de la distancia”, no siendo el alejamiento
objetivista o la neutralidad valorativa la que debe guiar la investigacion, sino un ideal contrapuesto
de contaminacién y acercamiento, porque cualquier observacién nos involucra como parte del
experimento, (Castro- Gomez, 2007,p. 88-89), en ese sentido, inquirimos cdmo construir teoria a
partir de una practica reflexionada criticamente y a través de relaciones lo mas horizontales

posibles” (Espitia Vasquez, 2008,p. 98)

Desde el CILECI asumimos que todo proceso de investigacién constituye una practica ética y
politica. La construccién de conceptos en investigacion social debe realizarse teniendo en cuenta
un horizonte utépico, es decir, teniendo en cuenta la transformacién social. En este sentido, si la
produccion de conocimientos/conceptos/propiedades se hace instrumentalmente podemos incurrir

en la reproduccion de categorias de sentido comudn tanto académico como social.

En segunda instancia, el enfoque ético y politico permite desafiar la construcciéon de hegemonia a
partir de la imaginacién social. No existe lo universalmente correcto por lo cual recurrimos a

situarnos histéricamente.

Sostenemos que anclar la investigacién es situar los contextos, éstos -que pueden ser
académicos, sociales o politicos- resultan imprescindibles para una reflexividad critica. Esta ultima

permitira abrir caminos entre distintos sentidos comunes.

No debemos usar conceptos sin someterlos previamente a una historia social de los mismos, es
decir, a una revision de la base empirica que le dio origen. En este sentido la institucionalizacion y
dogmatizacibn de los conceptos tales como integracién, diversidad, interculturalidad,
multiculturalismo, deviene en abandono de la critica sobre ellos, y nos lleva al abandono de la

imaginacion social.

Experiencia de Coinvestigacion con los jovenes. Rel ato de la experiencia



Trabajamos en una escuela secundaria del departamento de San Carlos en los valles Calchaquies,
con un grupo etario de entre 15y 18 afios, es decir lo que conocemos como jévenes/juventudes.
Es necesario dilucidar el concepto de juventud para lograr comprender los procesos identitarios

gue los conforman y/o constituyen.

¢, Qué es ser joven?, ¢Existe una Unica manera de ser joven? Son algunos de los interrogantes
centrales que se plantea Margulis, M. (2008) motivo por el cual sostiene que “ la juventud es un
concepto esquivo, una construccion historica y social y no una condicién de edad. Cada época y
cada sector social postulan formas de ser joven” (Margulis, M: 2008;p. 11) La temética referida a la
juventud ha sido siempre compleja. La juventud es portadora de transformaciones algunas veces
notorias y otras imperceptibles en los c6digos de la cultura e incorpora cambios en las costumbres

y en las significaciones. Cada generacién tiene “otra cultura” que deja de lado a la anterior.

En el marco del voluntariado Intervencién Socio Comunitaria Valles Calchaquies 2014/2015, El
dia 6 de Noviembre de 2015 se llevo adelante el taller participativo para jovenes de los Valles
Calchaquies, con los jovenes de la Escuela de Educaciéon Técnica N° 3157 de San Carlos. Se
indag6 sobre la transmision generacional de las practicas de la cultura diaguita y su valoracién y
reconocimiento. El taller se realiz6 en tres momentos. En el primero se realiz6 una presentacién a
partir de la cual se pusieron en comin las practicas diaguitas que el Colectivo Rescoldo fue

indagando en sus diversas investigaciones en los Valles Calchaquies.

La presentacidn estuvo dirigida por las estudiantes de la carrera de Ciencias de la Educacion,
Micaela Molina y Renata Romero y las estudiantes de la carrera de Ciencias de la Comunicacién
Lucia Martinez y Liz Rivadeneira. A partir del prezzi, producido por la alumna de la carrera de
Ciencias de la Comunicacion, Valentina Arapa, se indagé sobre que se conoce de los abuelos
culturales, es decir los ancestros. En este espacio se recordd la lengua materna del pueblo

diaguita, el kakan, violentamente extirpado.

Con la presentacion no solo se pretende exponer, sino que en un proceso de interaccion e
intercambio ir implicando a los jovenes a partir del reconocimiento de practicas diaguitas que se
realizan cotidianamente y que en muchos casos desconociendo su origen cultural. Los jovenes

aprendieron de estar y acompafar a sus padres y abuelos en su hacer, en el estar.

Se dialog6 sobre las épocas de siembra y cosecha, el pastoreo, la construccion de las casas y la
manera que concebian el trabajo los abuelos. El respeto y cuidado de la naturaleza como principio
de la cosmovision diaguita, el respeto por el diferente sea este humano o no humano. El objetivo
principal de la presentacién fue valorar los saberes de los abuelos y sus conocimientos de esta

forma se valoran y reconoce estos saberes diaguitas como legitimos. La propuesta del taller es ir



en contra del memoricidio cultural y el cuidado de los sitios espirituales de las comunidades,

espacios que tienen gran valor arqueoldgico e historico.

En un segundo momento se realizé6 una actividad a partir del andlisis de canciones, las cuales
fueron escritas por uno de los integrantes del proyecto, Claudio Guantay. Estas intentaron
representar la cultura originaria Diaguita Calchaqui de la cual forma parte. Estas canciones se
utilizaron como disparadores, el autor plateo titulos que sugieren cierta pertenencia a las
comunidades originarias como; “dicen que indios ya no hay mas”, “Baila Koya, baila”, “Originario” y
“El inkapaz” todas de Humahuaca Trio. Se repartieron las letras de las canciones a la vez que se
las escuchaba. Utilizadas como disparadores los jévenes elaboraron frisos (expresion plastica en
un afiche) y compartieron cudl era su interpretacion y el sentido que le otorgaron a la cancién que

le toc6 a cada uno de los grupos.

En la exposiciébn los jévenes compartieron sus expresiones artisticas y expusieron su
interpretacion, aunque les costo un poco soltarse y poder expresar de qué forma se relacionan con

la tematica planteada.

A los jévenes que les toco la cancion “Que te pasa culiau” realizaron un dibujo en la que mostraban
la diferencia que sufre una persona cuando se traslada a la ciudad. Entienden que la persona que
se queda en su lugar, es decir, no migra tiene la posibilidad de “mantener” las cosas de los
abuelos, se pueden dedicar a la crianza de los animales. Dicen que cuando el “Koya” se va a la

ciudad muchas veces se olvida de las “raices que lleva a dentro”.

Los jévenes que les tocé la cancién “Baila Koya baila” reflexionaron en relacion a la folklorizacion
del coya. Dicen “cuando vamos a Jujuy por ejemplo, lo tienen al coya y estan los turistas sacandole
fotos”. El coya, en este sentido, es visto como un objeto, parte del paisaje. En la ilustracion que
realizaron los jovenes “El Koya” tiene un rostro de tristeza o padecimiento. Inferimos que este

sufrimiento le es indiferente a los turistas o “los extranjeros” que solo buscan “sacarle fotos”.

El grupo al que le tocé la cancién “Dicen que indio ya no hay mas” explican la letra de la cancion en
la que dice que los indios ya no existen y por eso América llora. Sin embargo los jovenes sostienen
gue esto nos es asi “nada que ver pue” entendiendo que en América todavia existen “los indios”. El
dibujo realizado por este grupo se trataba de un indio, con una pluma en la cabeza pidiendo que no

lloren por él.

Con respecto a la cancion “El inkapaz”, interpretaron que se trata de un hombre que es incapaz de
dejar la cultura, que “aunque se burlen él no va a dejar su cultura”, incapaces de dejar el lugar en el

gue nacieron.



El grupo al que le toco la cancion “el originario” dibujaron un cardén y relataron:

“El carddn es conocido en muchos lugares, en algunas partes como adorno y tienen en su casa a
fuera o en el fondo, pero no es solo una planta, una vez contaban que en realidad eran dos indios

gue se habian enamorado y el padre los habia convertido en cardones”.

También se puede ver una leyenda al lado del dibujo que dice “no me cortes”. Se cree que el
carddn tiene vida y por lo tanto pueden hablar, cuando este oy6 que estaban por cortarlo hablé y

dijo “no me cortes”.

Todos los grupos realizaron sus respectivos dibujos sin embargo es notoria la dificultad que se
presenta al momento de compartir sus reflexiones de manera oral. Una de las jovencitas que

participé del taller expresé que muchas veces les da verglienza hablar ante personas extrafias.

Reflexiones Finales

A partir de todo lo desarrollado nos parece importante comprender los acontecimientos que
sucedieron en el pasado para desprendernos de los mandatos orientados a recibir la cultura como
si fuera una mera mercancia y a la vez nos parece fundamental revitalizar una memoria dormida en
los archivos extraviados por la historia oficial, siendo esta la encargada de silenciar e invisibilidad,
a través de las formaciones escolares recibidas, que crearon la cotidianeidad del ser, estar y de

sentir.

Desde el proyecto 2187 se pretende ampliar la mirada sobre los pueblos originarios y nosotros
mismos haciendo un recorrido hacia el pasado e intentar forjar nuevas miradas y sentidos, que
permitan descubrir la importancia y el valor de saberes ancestrales, visibilizando la identidad
oculta, transgredida y mutilada en la conquista. Esta perspectiva de trabajo nos permitié vivenciar
una experiencia de colisibn entre nuestros supuestos ya dados y un mundo por seguir

descubriendo, asi como la importancia de empezar a revalorizar nuestra identidad cultural.

La experiencia y los talleres realizados con los jévenes tuvieron la finalidad de generar un espacio
constructivo e interpretativo. Siguiendo lo que plantea Rodolfo Kusch (1976) creemos en la
importancia de recuperar la memoria, las practicas y saberes que nos transmitieron nuestros
antepasados siendo formadores principales de nuestra identidad, construcciéon que requiere una
reflexion permitiendo cambiar nuestra Optica, la esencia de nuestro ser y estar, para poder generar

nuevas teorias, problematizar lo aparentemente normal, a mirar lo que no todo el mundo ve, y



teorizar lo no pensado, por los que nos precedieron en nuestro suelo y sobre todo aquellas

tradiciones que formaron y transmitieron una sola mirada aceptable de “lo indigena”.

Nuestro trabajo con las comunidades originarias y la permanente reflexiéon con los jévenes de las
comunidades nos permiten vislumbrar otros modos de rescate y por tanto el hallazgo de otros

sentidos, revalorizando las dimensiones reales de las culturas y sus procesos historicos.
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GT14: Identidades étnicas: jovenes urbano originarios / jovenes en comunidad

El presente trabajo relata algunos hallazgos del Proyecto CIUNSA 2187 y del PROGRAMA
DE COINVESTIGACION EN LOS VALLES CALCHAQUIES; en donde se recolectaron hasta

el momento 63 historias de vida de abuelos descendientes de indigenas Diaguitas Calchaqui.

Historias de vida es una técnica de recoleccién de informacion cualitativa, que nos permitio
abordar diferentes aspectos de la vida de los protagonistas en cuanto a como eran sus formas
de ser y estar con el otro. Lo cual se vieron reflejadas en sus testimonios sobre sus propias

configuraciones familiares y modos de crianza.

Los hallazgos consolidados hasta el momento sirven a los efectos de contribuir a los estudios
de juventud e identidades étnicas desde la construccion de la memoria colectiva de estos
descendientes indigenas. Dar cuenta de la vida de antes, resulta significativo no sélo para la
investigacion social en la academia, sino también para los mismos actores en su tarea de
reafirmar el sentido de pertenencia e identidad que a través de tiempo se fueron

desvaneciendo.

A lo largo de la historia, las practicas construidas por esta parte de la poblacién fueron
consideradas como subalternas, y es hasta el presente que desde algunos circulos se siguen
reproduciendo como tales. A raiz de esto, debemos preguntarnos ¢ por qué repetimos estas

condiciones sociales para los nativos de estas tierras?



Para finalizar creemos que es necesario reflexionar sobre las luchas politico epistémicas que
llevan a cabo las ciencias sociales hoy como herramientas invaluables al momento de

preguntarnos por nuestra identidad y nuestro pasado.

Palabras clave

Juventud indigena - Identidad étnica - Memaoria

La ponencia da cuenta de algunos hallazgos del Proyecto CIUNSA 2187 y del PROGRAMA
DE COINVESTIGACION EN LOS VALLES CALCHAQUIES; en donde se recolectaron hasta

el momento 63 historias de vida de abuelos descendientes de indigenas Diaguitas Calchaqui.

Los hallazgos construidos hasta el momento sirven a los efectos de contribuir a los estudios de
juventud e identidades étnicas desde la construccién de la memoria colectiva de estos
descendientes indigenas. Dar cuenta de la vida de antes, resulta significativo no sélo para la
investigacién social en la academia, sino también para los mismos actores en su tarea de
reafirmar el sentido de pertenencia e identidad que a través de tiempo se fueron

desvaneciendo.

Para perseguir estos objetivos fue necesario recuperar la memoria social incorporada de la vida
de los abuelos en los valles. A razén de esto nos resulto pertinente la técnica de recoleccion de
datos: historias de vida, la misma como técnica cualitativa permite al investigador aprehender
de los sujetos las experiencias mas notorias de sus vidas (Zaffaroni, afio). Es una entrevista en
profundidad que aprovechando la memoria social incorporada, da a conocer los sentidos,
significaciones que los actores le atribuyen a sus vivencias. Estas vivencias son testimonios

sobre las configuraciones familiares y modos de crianza de los abuelos de los valles.

Es por esto, que se aborda el trabajo dentro de un campo orientado a lograr procesos de
transformacion social, econdmica politica y cultural en este nuevo contexto sociocultural (Mora:
2008). Este tipo de investigacion, afirma Grimson (2004), implica establecer dialogos entre
conceptos y sucesos. El posicionamiento se centra en el reconocimiento del otro, fomentando

la construccion de un aprendizaje critico de dialogo experiencial

“recupera las mediaciones comunicativas en la medida en que interpela la
interaccion social desde la apropiacion reflexiva de los conocimientos. El otro
antes que nada es un igual, y co-investigar es habitar un mundo comin con

quienes se investiga contribuyendo a su transformacion (Zaffaroni, 2013:25)

En este proceso de co-investigacion es importante partir del conocimiento que Zemelman

(2006) denomina epistémico “sin contenido” es decir que nos llama a pensar sin restricciones



sin representaciones que limiten el pensamiento o peor, que lo lleven a decir lo que ya esta
dicho, legitimando teorias y préacticas que fueron y son pensadas para otras realidades y otros
actores. Se trata de evitar la mera duplicacién de la realidad, mirando un horizonte utépico, de

transformacion donde las investigaciones lo propicien.

A lo largo de la historia, las practicas construidas por esta parte de la poblacion fueron

consideradas como subalternas, concepto entendido desde la perspectiva de Ranahit Guha:

“Mecanismos de subordinacion en términos de clase, casta, genero, raza, lenguaje
y cultura, se enfatiza la centralidad de las relaciones de dominacién en el
desarrollo historico” (Guha: 2002)

Incluso se puede afirmar que es hasta el presente que desde algunos circulos académicos se
siguen reproduciendo como tales. Por ello creemos, que es necesario reflexionar sobre las
luchas politico epistémicas que llevan a cabo las ciencias sociales hoy como herramientas
invaluables al momento de preguntarnos por nuestra identidad y nuestro pasado. Ante esto,
observamos una colonialidad persistente en investigaciones cargadas de sesgo intelectual que

responden:

“A un patrén de poder que emerge como consecuencia del colonialismo moderno y refiere
a, como el trabajo, el conocimiento, la autoridad y las relaciones intersubjetiva se articulan
entre si a partir del mercado capitalista mundial y el concepto de raza es mucho mas que

imposicién militar” (Anibal Quijano: 2000; y Maldonado Torres Nelson: 2007)

Dentro de los pilares teéricos fundamentales de esta ponencia, la categoria juventud es
necesaria definirla para establecer los parametros con los cuales estamos trabajando en esta
investigacién. De esta forma, entendemos juventud como “una condicion que se articula social
y culturalmente en funcidon de la edad (como crédito energético y moratoria vital) con la
generacion a la que se pertenece, en tanto memoria social incorporada. Con la clase social de
origen como moratoria social y periodo de retardo. Con el género, segun las urgencias
temporales que pesan sobre el varén o la mujer y con la ubicacion en la familia, que es el
marco institucional en el que todas las otras variables se articulan, tal cual lo plantea Mario
Margulis, investigador del Instituto Gino Germani de la UBA.” (Zaffaroni, 2008:20)

Segun lo anterior, la clase social y la cultura a la que pertenezca el joven, determinara como
sera su desarrollo a futuro en cuanto a niveles de instruccion y/o trabajo, que se pueda permitir
0 no la moratoria necesaria para llevar a cabo sus metas, tales como: ir a la universidad,
buscar un trabajo formal, etc. En este sentido debemos preguntarnos como se da la juventud
indigena en las comunidades originarias, ¢se da este mismo proceso? ¢Qué diferencias y
similitudes existen entre la juventud actual y la de hace 50 afios atras? A raiz de esto, los
autores Zapata y Hoyos (2005), nos previenen sosteniendo que se deben tener en cuenta dos

aspectos:



“Caracterizar la juventud indigena, implica dos consideraciones fundamentales:
una que ubica al joven indigena en el proceso organizativo, como sujeto de
practicas de control social que cuestiona sus practicas apropiadas; otra que lo
ubica en la institucion escolar, que facilita el acceso a nuevos saberes que
cuestionan los tradicionales y profundizan su vulnerabilidad a los ojos de su
colectivo, y no permiten su acceso en igualdad de condiciones al mundo

occidental” (Zapata y Hoyos: 2005)

“En las comunidades indigenas dicho transito no se lee como un ingreso a una

etapa o la culminacion de otra, tampoco como la etapa de la vida en que se
adquieren saberes, habilidades y destrezas para el ejercicio del rol adulto ya que
esos saberes se empiezan a adquirir desde temprana edad y a través del proceso

de socializacién y comunicacion con su entorno” (Zapata y Hoyos, 1996:36)

A propdsito de esto, es significativo compartir algunos de los incidentes de los abuelos al
momento de recordar su etapa joven que da cuenta que en su forma de crianza no existian
etapas que distinguiesen o discriminaran la etapa del nifio hacia la juventud o a ser adulto. Esto
es asi, desde nifios ya se les inculcaba la cultura del trabajo a través de algun oficio, actividad

0 saber hacer que fuera indispensable para subsistir en los valles.

A modo de ilustracion Don Tuco Rivero platica acerca de su crianza en los valles:

“La crianza era dirigida por el padre, nada de que no quiero, la palabra del padre
habia que obedecer, nos criaron rasticamente. Nadie hacia lo que queria (...)
Nada de que no quiero, hacelo mafana sino. Prendia el fuego, no habia cocina,
no habia nada, todo se cocinaba a lefia, campo y asi nos criaron a nosotros

rusticamente”.
De igual forma explica Don Julio “Nato” Flores:

Yo me crie cuidando la hacienda, me crie ahi y nunca me fui hasta ahora (...) tenia
10 afios y ya me llevé al cerro para que conozca, yo me crie cuidando la
hacienda (...) Toda mi vida he cuidado la hacienda y salia al campo cada 15 dias
HVSCS8

“Desde los once afios, ya me mandaban solo, salia de la escuela y mi madre me
decia “ensilla el caballo y te vas al cerro, yo solo montaba el caballo, llevaba
cuchillo rebenque; bien “calzao” (...) A las tres de la mafiana ya me iba al cerro
caminaba todo el dia (...) de la escuela ya me esperaba mi mama con el caballo

ensillado”

En este contexto es importante recuperar el andlisis que realizan Zaffaroni, Zapata y Hoyos

sobre esto:



Juventud se entiende mas como un estado del alma que como una etapa de la
vida; consideran que la incorporacion de habitos permite el ingreso al mundo
adulto, pero comportamientos y actitudes como la responsabilidad, la honestidad y
el compartir con otros son permanentes y permiten su articulacion como miembro

activo de la comunidad” (Zapata y Hoyos,2005; Zaffaroni, 2011)

Los abuelos de los valles confirman de que ser joven no era una etapa marcada en donde se
asimilaban valores o tareas especificas para llevar adelante el mundo adulto, mas bien, por el
contario la crianza implicaba, desde nifios asumir un rol importante dentro de su familia.
Ademas de un modo u otro, ya estaban destinadas las obligaciones que segun varén o mujer
debian de cumplir e incluso en el caso de la mujer se comprob6 que compartian la doble tarea

que implicaba el cuidado de la casa, y también la hacienda.

“A la edad de seis afios —-mas 0 menos- comienzan a distribuirse las tareas entre
varones y mujeres, “las nifias cuidan animalitos, chivos y corderos, ademas saben
hilar y tejer”. Por su parte, los varones van chicones a trabajar al cerro, “el trabajo
en el campo/cerro comenzaba de muy chicos, ya chicones se los llevaba a
trabajar a los varones, las nifias quedaban para cuidar los chivos, las ovejas, los
corderos. A la escuela iban muy poco, no les gustaba llegaron a 2do, 3er grado, el
padre la sacé de la escuela y la llevd al cerro otra vez” dice Constantina, de

Angastaco”.

Por otra parte, si tenemos en cuenta las configuraciones familiares y modos de crianza de
estos antiguos jovenes es pertinente sefialar la idea de que en este ir y venir se consolido una
identidad cultural forjada en anteriores generaciones cuyas caracteristicas eran re-transmitidas
a nuevas generaciones en distintas proporciones. Sobre esto Zaffaroni sostiene que “la
pertenencia al grupo es la primera y la mas fundamental de todas las pertenecias. La identidad
cultural aparece como “esencial’, es decir, inherente al grupo porque es transmitida en y por el

grupo sin referencia a los otros grupos”. (Zaffaroni, 2010:35)

Otro de nuestros lentes tedricos para analizar este tema es el de la naturaleza del lugar que

aborda Escobar:

“El lugar, en otras palabras, ha desaparecido en "el frenesi de la globalizacion" de
los Ultimos afios y este desdibujamiento del lugar tiene consecuencias profundas
en nuestra comprension de la cultura, el conocimiento, la naturaleza, y la
economia. Quizas sea el momento de revertir algunas de estas asimetrias al
enfocar de nuevo la constante importancia del lugar y de la creacion del lugar,
para la cultura, la naturaleza y la economia4 -desde la perspectiva de lugar

ofrecida por los criticos mismos” (Escobar: 2005; 114)



En este contexto el proceso investigativo, recupera el concepto de lugar como lo define
Escobar (2005), como un espacio de vida, encuentros y proyectos que hacen a la tarea de la
promocion de un territorio como una construccién cultural y social que es atravesada por los
actores de los cuales hasta el momento no se tenia un conocimiento preciso. Esto se debe a
los procesos socio-histéricos que marcaron su desplazamiento y adaptacion a las nuevas
formas de estar con el otro (en este caso la cultura occidental que fue impuesta en nuestros

ancestros Yy nativos del lugar).

En referencia a esto, las teorias sociales del sur, promueven la discusién sobre la distribucién
desigual del conocimiento y la capacidad de narrar la propia historia implicadas en las tramas
construidas por la geopolitica del conocimiento, la depredaciéon planetaria y operatoria de

contrainsurgencia cotidianas del aparato represivo internacional.

El sustento de esta teoria tiene su razon de ser en cuanto brindar una explicacion cientifica del
mundo con una finalidad emancipadora generando las formas contra expropiatorias que
asumen las practica sociales. Finalmente lo que se pretende segun Scribano, es abrir espacios
de discusion sobre la situacion colonial y la critica académica latina para el sur global.
(Scribano: 2012)

Paralelamente a esto, segun Beltran (1985)"Una de las mayores criticas que se hacen a
muchos estudios sobre comunicacién en Latinoamérica es la de que se adscriben
indiscriminada y pronunciadamente a modelos tedricos importados principalmente de Estados
Unidos”.(Beltran:1985;1). Esto da cuenta de cémo se investigaba en América Latina, la mayoria
de los aportes cientificos eran basados en modelos foraneos sin tener en cuenta el contexto en
cual habitamos A razon de esto, nos resulta fértil a su vez el concepto de politicas de lugar
que propone Escobar, en donde se reivindican aspectos sociales, culturales del lugar y la
naturaleza, entre otras. Esto, da lugar a una reflexion méas profunda sobre el conocimiento
local, que hasta el momento no se habia tenido en cuenta, ya que se imponian conocimientos
globales sin tener en cuenta si correspondian o no a los acontecimientos que se estaban
dando.

Como lo ha sefialado Arf Dirlik (1997), el lugar y la conciencia basada en el lugar

han sido marginalizadas en los debates de lo local y lo global. Esto es doblemente

lamentable porque, por un lado, el lugar es central al tema del desarrollo, la cultura

y el medio ambiente, y es igualmente esencial, por el otro, para imaginar otros

contextos para pensar acerca de la construccion de la politica, el conocimiento y la

identidad. La desaparicidn del lugar es un reflejo de la asimetria existente entre lo

global y lo local en la mayor parte de la literatura contemporanea sobre la

globalizacion, en la que lo global esta asociado al espacio, el capital, la historia y

la accion humana mientras lo local, por el contrario, es vinculado al lugar, el

trabajo y las tradiciones, asi como sucede con las mujeres, las minorias, los



pobres y uno podria afadir, las culturas locales”( Arf Dirlik citado por
Escobar:2005;127)

Ahora bien, y ya con algunos marcos teéricos delimitados se retoma la categoria modos de
crianza, y encontramos que muchos de los abuelos no se criaron con sus familias de sangre.
Por diversas razones se vieron obligados a dejar sus lugares de nacimiento y desplazarse a

diferentes regiones. Como es el caso de Petrona Lopez que vive actualmente en San Carlos.

La madre de Petrona la regalé a una familia de médicos de Cafayate, a la edad de 10 afos.
Este fue el segundo intento, ya que cuando ella tenia 8 afios, su madre la saca de la ronda
donde jugaba con sus compafieros de escuela para enviarla a una familia de médicos en
Animara. Ella lloré mucho, y a la semana estuvo de regreso en San Carlos, hasta el segundo
intento de darla a una familia, que se concretaria mas tarde, en Cafayate. No pudo estudiar,

segun ella misma lo cuenta “no me han dado estudio, hasta primer grado nomas”.

En muchos de los casos, no pudieron alcanzar un nivel de instruccién basico, debido a que una
vez delegados a otras familias, estas los usaban para trabajar en tareas del hogar o en otros
trabajos. Las tareas de Petrona en la casa donde se crio eran cuidado de nifios y atencion de la
cocina. Sus tareas cotidianas era lavar ropa, limpiar trastes y “guaguas”, fregar pisos y ollas.
En las actividades necesarias para subsistir dia a dia, reconoce haber trabajado muchisimo en
su vida, “nosotros hemos burreado como negros para ganarse el pan”. El trato de estas
personas siempre fue duro, la patrona de los Nanni no les daba colchas. En los inviernos

dormia con el calor de las brasas en una lata, las que le recogia la cocinera de la casa.

Las categorias que trabajamos en esta ponencia se complementan entre si, ya que
dependiendo de como eran las familias bastante afios atras, la crianza de sus hijos se veia
reflejada en ellos mismos y en cédmo se desplazaban por distintos territorios . Muchos de los
abuelitos, en su juventud pasaron dificiles situaciones, como el caso de Don Robustiano
Herrera, quien nos cuenta:

“Si yo me he criado en el frio, con hambre, con suefio (...) antes sabiamos salir al

cerro y conociamos los bichos, todo (...) Saliamos a caballo y nos bajamos en

latero, y poniamos un mantero de cama y nos tapabamos con que cosa (...) Yo he

ido muchas veces con el doctor de Animana (...) Yo de chico he aprendido a andar

a caballo, no como andan ahora. Yo he aprendido a andar a caballo desde los

siete afios, no sabia andar. Yo juntaba las monturitas, llevaba... A mi el que ha

criado, me he criado como fuese un hijo, me llevaba a la vifia, me llevaba a

Angastaco, me llevaba a Molino, iba al barrial, aqui, veniamos... me llevaba a

Cafayate, volviamos... pero él no se descuidaba de mi, me sacaba siempre a mi,

a los hijos no le sacaban porque casi no estaban, estaban siempre estudiando los

hijos, y a mi me cuidaba mucho, mucho. Como me cuidaba ese hombre...”



En este fragmento nos cuenta sobre las dificultades que tuvo que sobrellevar, y el hecho de
que tuvo que valerse por si desde chico, ya sea prendido a andar a un caballo o el hecho de
criarse con otra familia, con precision la familia del doctor de Animana, quien segun su

testimonio lo cuidaba como uno mas de sus hijos.

Paralelamente a esto, existian familias muy numerosas en donde todos los integrantes de la
familia ayudaban al momento de conseguir alimentos, ya sea cosechando en el campo hasta
vender sus propios productos o bien intercambiarlos por otros. Como el caso de Don Agustin

Salgado:

“Eramos doce. Si, doce éramos y se manteniamos, sembrabamos nosotros, el
trigo, o el maiz, sabiamos poner zapallo o tomate y se manteniamos con eso y
después sabiamos hacer el... lavar, cortar y cosechar el trigo y lavar el trigo y ahi
en el molino, ahi sabiamos llevar al molino a veces, dos burro, tres burros de
sesenta kilos ¢no?, ya con eso nos manteniamos, de ahi para hacer el bollo, todo
eso, era con la grasa de chivo, no comprabamos la grasa, como ahora, asi era. Y
después ya semos hecho mas grandes ya, después ya sabiamos salir los hombres
a comprar cUero a comprar cuero, a comprar ovejas, sabiamos hacer... llevar
proveeduria. No sabia haber plata, hacian el cambalache, sabiamos cambiar con
azucar, con chivos con lo que sea que tengan papas, habas. Ahora me pongo a
contar, pue a los chicos, miren lo que era antes y ganabamos poquito pues veinte
centavos, cincuenta centavos, pero valia, eso era, valia esa plata. Si valia (...)
poniamos zapallo, trigo. Ahi teniamos de todo para comer y poniamos y no habia

salida pue, nada, quedaba todo pa’ comer. Nosotros éramos de Pucard”

Reflexiones Finales

Durante la escritura de esta ponencia intentamos abordar los ejes de Juventud indigena,
identidad étnica plasmadas en el andlisis de las configuraciones familiares y modos de crianza
de los abuelos de los valles durante su juventud. Es importante sefalar que el hilo conductor de
este proceso es fruto del trabajo colaborativo de nuestro grupo de formacion, que hace posible
llevar adelante este proyecto. Queremos destacar que las practicas académicas no solo se
basan en un manejo intensivo de conceptos tedricos, sino también de empaparse de
conocimiento empiricos que solo se logran investigando con el otro. El otro no solo en el
sentido de tomarlo como objeto de estudio, sino de permitirse reflexionar en compafiia de ese
otro, apostando a la produccion de conocimientos y a la accién social, llevando acabo
participacion e involucramiento con otros actores, rompiendo la distancia que permita

descolonizar el pensamiento. Tal como lo sostiene Espitia Vazquez (2008) el desafio que se



nos plantea es construir teoria a partir de una practica que sea reflexiva y critica, que parta de

relaciones que sean los mas horizontales posibles.

También reconocemos en las estrategias de co-investigacion concebir a los actores sociales
como interlocutores validos en tanto, son poseedores de experiencias y saberes de sus propias

organizaciones y los contextos donde intervienen.

Coincidimos con Cullen (2012) cuando destaca la idea de Kush, el cual consideraba necesario
recuperar el lugar para dejarnos “meramente estar” con la comunidad recuperando el “estar
aqui” y el “estar siendo”. Para dar lugar al sujeto pensante capaz de edificar un discurso ldgico,

restituyendo lo humano desde el lugar.

A modo de cierre es importante, recalcar que el papel del intelectual debe ser la lucha
constante con el poder que mantiene las formas de poder hegemonicas trabajando en el
entrecruzamiento de las matrices culturales de los grupos sociales y sociedades donde tienen

lugar sus précticas.
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La Universidad Nacional de Salta todos los afios comienza el ciclo académico con una notable
cantidad de jovenes pertenecientes al departamento de San Carlos y Cafayate que optan el
cursado por algunas de las carreras que ofrece dicha institucion. Es objetivo de este trabajo
caracterizar la migracion de jovenes provenientes de esta region atendiendo a los contextos
socioculturales de partida y de llegada, entre otros aspectos significativos propios de la

complejidad migratoria.

La presente ponencia se enmarca dentro del proyecto de investigacion: “Procesos migratorios
en jévenes de los Valles Calchaquies”. La cual forma parte de la Beca de Estimulo a las
Vocaciones Cientificas; aprobado por el C.I.N y por el CIUNSa. La investigacion es llevada a
cabo en la Universidad Nacional de Salta y busca reconstruir los sentidos y significados que los
jovenes atribuyen al migrar desde su lugar de origen hacia la ciudad para continuar sus
estudios de educacion superior en dicha institucion. Este trabajo aborda una de las aristas
tedricas del analisis sobre cémo son estudiados los fendmenos migratorios que realizan los

jévenes provenientes de la regidn de los Valles Calchaquies de la provincia de Salta.

La razon por la que este tema cobra importancia se debe al aumento de jévenes que
abandonan, por diferentes circunstancias, su respectivo lugar de nacimiento. A partir de
diferentes factores se toman en cuenta los movimientos que realizan los sujetos y los cambios
de entornos por los que atraviesan, tanto politico-administrativo, social y/o cultural; todos estos
atravesados por diferentes temporalidades. Los procesos migratorios de los jovenes que
deciden abandonar su lugar de origen para continuar sus estudios en otras comunidades,
regiones y/o paises, necesitan un estudio con caracteristicas y necesidades particulares. Es
necesario tener en cuenta estos desplazamientos porque, si bien difieren de otros tipos de
migraciones, precisan de un estudio que contemple las distintas dimensiones que se atribuyen

a las definiciones de migracion: espacio, tiempo, contexto sociocultural, etc.



Palabras claves

Proceso migratorio - Migraciones - Jévenes - Educacion superior

Este trabajo esta enmarcado en el Proyecto de Investigacion “Procesos migratorios en jovenes
de los Valles Calchaquies”. El cual pertenece a la “Beca de Estimulo a las Vocaciones
Cientificas”, con sede en el Consejo de Investigacion de la Universidad Nacional de Salta. Bajo
la direccién de la Dra. Adriana Zaffaroni y aprobado por el Consejo Interuniversitario Nacional.
El objetivo del proyecto apunta a reconstruir los sentidos y significados que los jovenes,
pertenecientes a los Valles Calchaquies (departamentos de San Carlos y Cafayate), le otorgan

a su proceso como estudiantes migrantes en la UNSa.

La presente ponencia, aborda una de las aristas tedricas del analisis sobre como son
estudiados los fenébmenos migratorios que realizan los jovenes provenientes de la regién de los
Valles Calchaquies de la provincia de Salta. Es objetivo de este trabajo caracterizar la
migracién de jévenes atendiendo a los contextos socioculturales de partida y de llegada, entre
otros aspectos significativos propios de la complejidad migratoria. Estudiar los fenémenos
migratorios requiere tener en cuenta el modo en que estos son estudiados durante los Ultimos
tiempos. Para lograrlo es necesario posicionarse frente al objeto de estudio teniendo en cuenta
las diferentes perspectivas tedricas-metodolégicas desde un punto de vista critico-reflexivo e
integrador sin olvidar las multiples miradas y la particularidad de los contextos socio-culturales.
Desde los ultimos tiempos crece el interés de distintas disciplinas en estudiar y comprender los
atributos de los procesos migratorios tanto a nivel internacional como, asi también, regional,
nacional y provincial. La razén fundamental por la que este tema cobra importancia tiene raiz
en el creciente aumento de nimeros de personas que abandonan, por alguna razén, su

respectivo lugar de nacimiento (Mora, 2003).

La caracteristica mas representativa de este fendmeno social consiste en la movilidad, es decir,
el desplazamiento territorial de las personas que, voluntaria o involuntariamente, abandonan su
lugar de origen. Este traslado consiste no s6lo de un pais a otro, sino también en el interior del
mismo. Los procesos migratorios, entendidos como “un cambio mas o menos permanente del
entorno sociocultural de las personas” (Mora, 2003, p. 18), presentan multiples causas que
obligan o motivan a una persona a abandonar su lugar de origen. Segun Martinez Coll (2001) y
de acuerdo con el Fondo de las Naciones Unidas para la Poblacion, las razones por las cuales
las personas, tanto a nivel internacional como a nivel interno, deciden abandonar su lugar de

origen surgen por:

» La bdsqueda de una vida mejor para uno mismo y su familia;

= Las disparidades de ingreso entre distintas regiones y dentro de una misma region;



= Las politicas laborales y migratorias de los paises de origen y de destino;

= Los conflictos politicos (que impulsan la migraciéon transfronteriza, asi como los

desplazamientos dentro de un mismo pais);

» La degradacion del medio ambiente, inclusive la pérdida de tierras de cultivo, bosques y
pastizales (los "refugiados del medio ambiente”, en su mayoria, acuden a las ciudades en lugar

de emigrar al extranjero);

= El "éxodo de profesionales”, o migracion de los jévenes mas educados de paises en
desarrollo para llenar las lagunas en la fuerza laboral de los paises industrializados. (UNFPA,
en Martinez, 2001).

Como se puede observar, las causas mas recurrentes se encuentran en el factor econémico,
seguido del aspecto ambiental y, por ultimo, el de superacién profesional. Por su parte, David
Mora (2013) sefiala que resulta indispensable agregar razones motivadas por guerras locales,
regionales e internacionales, represiones y persecucidon politica, movimientos vy
desplazamientos étnicos por el avallasamiento territorial, creencias y persecuciones religiosas,

catastrofes naturales, posibilidad de continuar los estudios, fuga de profesionales, etc.

Enfoques multiples

La multiplicidad de causas es estudiada durante los dltimos afios por distintas disciplinas y
perspectivas tedricas’, éstas siguen sus propios métodos y procedimientos sin la posibilidad de
abordar esta problematica desde una postura interdisciplinaria. En los siguientes parrafos se
aborda como es estudiada esta teméatica desde investigaciones que responden a un analisis

historico, econémico y sociolégico.
Migraciones, un andlisis histérico

La dindmica migratoria se presenta a escala mundial y en diferentes momentos histéricos.
Coronel Berrios, Franz Harol (2003) en su investigacion® presenta una sintesis de la dinamica

migratoria a nivel mundial desde una perspectiva histérica:

(...) entre los siglos XVI-XIX tuvo lugar un gran movimiento de comercio de
esclavos desde tierras africanas hacia América, posteriormente se dio otro
movimiento enorme de migraciones de obreros de la India y China hacia

Sudéafrica, Asia, Oceania y América. En el siglo XVIII se desarroll6 la emigracion

! David Mora (2003) presenta catorce disciplinas cientificas que trabajan con el estudio sobre migraciones.

2 El autor realiza un recorrido histdrico de los procesos migratorios en el mundo. Asume a la misma como el traslado de
personas que, a lo largo del tiempo, se vieron condicionadas ante la busqueda de recursos, herramientas y/o lugares
propicios para el desarrollo de sus vidas.



de Europa occidental hacia América y Australia, lo cual llegd a su apogeo en la
primera década del siglo XX, en los afios 50’s el movimiento migratorio se dio de
Sur a Norte (Sanchez, s/a). En la actualidad, debido a que se produjo un contexto
de crisis y estancamiento econdmico fundamentalmente, paises como Espafia han
reducido de forma notable el flujo de inmigrantes a partir del 2009 (Cachon, 2011,
p. 59).

De este andlisis se toma en cuenta el factor tiempo-espacio, es decir, diversas épocas,
comunidades, regiones y paises. El aporte de esta disciplina y sus respectivos métodos,
resulta altamente significativo para el tema si se parte en considerar que la migraciéon es
“un fendmeno que responde a la naturaleza nédmada de los seres humanos, ya que
histéricamente la bisqueda constante de recursos y herramientas para la subsistencia
obligéb a los hombres y mujeres a recorrer enormes extensiones de tierra” (Coronel
Berrios, 2003, p. 58). En este sentido, se afirma que todas las poblaciones mundiales
son el resultado de alguna migracion del pasado, es decir, consecuencia de una

movilidad social, tanto individual como en términos colectivos.

El estudio de los movimientos migratorios desde un analisis histérico responde a
investigaciones descriptivas, interpretativas y comparativas®. Es asi que, desde esta
connotacion, las investigaciones y los hallazgos principales “estan concretados en
documentacion sobre los movimientos migratorios en tiempos determinados,
convirtiéndose el andlisis documental como el método por excelencia de tales estudios,
los cuales refieren hechos, fenédmenos, biografias, historias de vida, acontecimientos,
etc.” (Mora, 2003, p. 24).

El mercado, factor seductor

En el campo de la investigacion sobre migraciones, las ciencias econémicas representan
una de las disciplinas mas significativas, especialmente cuando se trata de procesos
migratorios a nivel nacional e internacional. Las investigaciones desde esta perspectiva
se ocupan por un lado, de los motivos econémicos que influyen en el individuo, o en
grupos de individuos, para abandonar su lugar de origen; y por otro lado las razones

econdmicas de aquellos lugares a los que éstos acuden.

Segun David Mora (2003, p. 20), “una de las teorias de mayor influencia en el estudio de
las migraciones, desde una vision esencialmente econémica, tiene que ver con la teoria

neoclasica’ de la migraciéon de mano de obra, sea ésta calificada, profesional o

® Comparaciones de carécter temporal y espacial: Histérico — Geografico.

* La teoria neoclasica de las ciencias econémicas, centrada esencialmente en los aspectos de caracter productivo,
industrial y propio del mercado laboral, tratan de explicar el fenémeno sociocultural de las migraciones en términos
puramente del mercado y del capital, sin importar otros aspectos socioculturales y culturales de igual o mayor



simplemente la fuerza de trabajo pura”. Es decir, las diferencias salariales en regiones,
comunidades 0 paises determinan la disponibilidad de la fuerza de trabajo.
Disconformidad salarial, desempleos, precariedad laboral conforman una de las
principales causas que conducen los movimientos migratorios a nivel mundial desde un
andlisis econdmico. La siguiente cita de Mora (2003, p. 21) resulta representativa para

aclarar lo mencionado:

Mientras que algunos/as representantes de la teoria neoclasica hacen especial
énfasis en el aspecto relacionado con la oferta de trabajo en el lugar receptor
como detonante de los procesos migratorios, otros/as sefialan, siguiendo los
mismos principios de dicha teoria, que la demanda de mano de obra en diversos
campos de la produccién se constituye como la verdadera causante de los
movimientos migratorios (Piore, 1979). Se suele argumentar con mucha frecuencia
que la estructura de los mercados laborales en las comunidades, regiones o
paises con mayor prosperidad, en términos puramente capitalistas, constituye el
verdadero detonante de las migraciones (Radtke, 1995; Roncken, 2009; Roosta,
2009; Salazar, 2009; Salazar, Jiménez y Wanderley, 2010).

A esto, se suma la idea que se tiene del lugar receptor: “el buen estado de la economia” y la
demanda del mismo influyen indiscutiblemente en la decisién de migrar a esa determinada

region, comunidad, pais.

Recientes investigaciones sefialan que el desequilibrio del mercado representa otro aspecto
tipico de la teoria neoclasica. Frente a esta inestabilidad los paises receptores, como también
los emisores, toman como solucién los movimientos migratorios. Los pueblos que de alguna u
otra manera ‘“expulsan” a sus habitantes, lo hacen porque éstos representan una
responsabilidad menos a la cual el estado debe atender. Esto queda evidenciado al existir
escasas medidas politicas en beneficio de aquellos que deciden migrar. Los paises receptores
seducen a los individuos con ofertas de trabajo seguro, mejor calidad de vida, progreso
econdémico, es decir, “ensefian al sujeto como desear” (Sarzuri, 2013, 133). Las migraciones
como potencial solucién a los desequilibrios del mercado contindan reforzando la desigualdad
social en cuanto a salarios, condiciones de trabajos, servicios basicos, posibilidades
habitacionales, etc. Segun el investigador boliviano Mora (2003), no existe un aumento salarial
para los inmigrantes pero tampoco para quienes viven y trabajan en el lugar receptor, cada vez
son mas los reclutamientos de mano de obra barata no cualificada, siendo todo esto una de las

condiciones fundamentales de los sistemas capitalistas.

La migraciébn como dinamica social

relevancia. Se trata, entonces, de una mirada cientifica disciplinaria muy particular y con altos niveles de especificidad
conceptual y metodolégica (Mora, 2003, pp. 21-22).



Las investigaciones desde la disciplina socioldgica consideran a la migracién como un proceso
situado en un mundo complejo, atravesado por multiples dimensiones y en un determinado

lugar:

La sociologia se encarga, ademas, de analizar cuidadosamente el desarrollo de
los sistemas de migracién, preguntandose por el funcionamiento de las conexiones
institucionales tanto de las comunidades, regiones y paises emisores y receptores
de migrantes, pero también se encargan de estudiar las consecuencias derivadas
de los procesos migratorios individuales y colectivos (Tajfel, 1981; Urzta, 2000;
Solé, 2002; De Hart; Bocke y Mishalowski, 2004)5.

La sociologia, afirma David Mora (2013), brinda una importante experiencia metodolégica en
los ambitos positivista, interpretativo-naturalista y sociocritico (p. 24). Los procesos migratorios
demandan ser estudiados desde esta disciplina, ya que con ella se exponen los sentidos y
significados que distintos sujetos otorgan el abandonar su lugar de origen y con ello, los
factores que influyen para la eleccion de emigrar. Este andlisis contribuye a desentrafiar las
fuerzas que los fenédmenos socioculturales tienen sobre los individuos, abastece de respuestas

retrospectivas, presentes y prospectivas.

Esta disciplina se encarga de estudiar cémo influyen las relaciones existentes de diversos
ambitos socioculturales e institucionales -sean publicos o privados- sobre las decisiones del
sujeto que se encuentra en estado migrante, es decir, en una etapa pre-migratoria, migratoria y

post migratoria (Gonzalez Barea, 2008).

Resulta significativo abordar los resultados a lo que arriba Barea (2008) con su investigaci(’)ne.
Segun la investigadora, en la Universidad de Granada, los estudiantes provenientes de otras
comunidades atraviesan tres fases que implican el proceso migratorio: una pre-migratoria, otra
migratoria y, por ultimo, una post-migratoria. La primera de ella refiere a la toma de decision por
parte del individuo de emigrar para continuar sus estudios. En este momento, la existencia de
“redes familiares y sociales” implica un factor imprescindible para que surja este proceso. Ella
constituye el inicio del proceso migratorio de los estudiantes que deciden ir a la universidad:
(...) dichas redes se materializan, por una parte, en los contactos a nivel
institucional que facilitan la tramitacion de la inscripcion académica en la
universidad, y, por otra parte, en un conjunto de redes sociales formadas por
familiares, conocidos y otros estudiantes y ex estudiantes de la Universidad.
(Gonzélez, 2008, p. 6)

La etapa migratoria, propiamente dicha, representa al individuo en el lugar de destino e incluye

las experiencias intra e interculturales que vivencia con el entorno durante un tiempo

® parrafo extraido de Mora, 2013, p. 23.

® Gonzélez Barea (2008) realiza su investigacién con la poblacién mas numerosa que asiste a la Universidad de
Granada: Jovenes marroquies. Segun la autora, el aumento de cifras de estudiantes marroqui presenta una nueva
realidad académica y sociocultural en la universidad.



determinado. Segun la investigacion, existen tres cuestiones que se constituyen en esta etapa,
la primera contempla las diferencias étnicas, culturales y regionales presentes en el lugar de
salida y de llegada; para algunos estudiantes estas diferencias implican una fuente de
reivindicaciones de su propia identidad. La segunda cuestién continlGa con los procesos de
diferenciacion pero hace hincapié a la cuestion de género y su influjo en el proceso migratorio;
“si se toma en cuenta la configuracion de las relaciones sociales con base en roles de género
rigidamente establecidos en el lugar de origen, es de suponer que durante la migracién éstas
desempefien un papel determinante” (Gonzalez, 2008, p. 7). Por ultimo, la influencia de ciertas
practicas sociales durante la etapa migratoria modifica o reemplaza las practicas que el

individuo trae consigo antes de situarse en el lugar de destino.

La dltima etapa que trabaja la investigadora refiere al proyecto de futuro de los estudiantes tras
finalizar sus estudios. Durante la estadia de estos jévenes en la Universidad son muchos los
factores que influyen en su proceso como migrantes, y muchas veces estos componentes

determinan que en el transcurso de la migracion:

(...) se pierda el grado de seguridad con el que se planteé en un principio, que
también escape de sentido definitivo que lo acompafiaba y que, por tanto
pueda suponer una nueva etapa migratoria, o bien, la continuacién de la
estancia por otros motivos, no necesariamente académicos (Gonzalez, 2008, p.
8).

Resulta significativo empezar a trabajar estas disciplinas, histéricas, econdmicas y sociolégicas,
para el analisis de la movilidad o desplazamiento de jovenes que muchas veces se tornan
cotidianos en estos Ultimos tiempos. Poco se dice acerca de esta problemética que, al fin de
cuentas, constituye para los jovenes una situacion altamente complicada desde el momento
que deciden abandonar (temporalmente o no) su lugar de origen, enfrentar a lo desconocido, y
tomar decisiones a futuro -individuales y/o colectivas- frente a circunstancias ajenas a su propia
voluntad que los llevan a emigrar de su lugar de origen (Donoso Diaz & Arias Rojas, 2012;
Mora, 2013; Franco Garcia, 2005). Ver a las migraciones como un campo complejo permite
entenderlas como un fendmeno a lo largo de la historia, con gran diversidad, y con mdltiples

caracteristicas y conflictos.

Juventud migrante

En los dltimos tiempos se analiza e investiga a los procesos migratorios que tienen como
protagonistas a nifios, mujeres y adultos; segun Gonzalez Barea (2008), existen acuerdos entre
los especialistas en esta tematica sobre quién puede ser considerado migrante o bajo qué
condiciones. J. A. Jackson (1986) en su libro Migrations, afirma que para que un traslado

pueda considerarse migracion deben ocurrir tres aspectos:



e Espacial: desplazamientos territoriales o de fronteras.

e Temporal: que se torne duradero en el lugar elegido.

e Social: que impligue un cambio significativo del entorno.

Estos factores toman en cuenta el movimiento que realiza el sujeto y los cambios de entornos
por los que atraviesa: tanto politico-administrativo, social y/o cultural relativamente duradero; o
cambios que puedan llegar a ser permanentes en la sociedad elegida (Cristina Blanco, 2000).
Segun Pablo Aparicio (2011), “estos aspectos, indudablemente influyen de forma significativa
en el modo en cémo los actores sociales se circunscriben, forman y proyectan en el ambito
educativo, maxime cuando se trata de ambitos y entornos tan complejos, cambiantes y

diferentes” (p. 5).

Entre los sectores sociales mas afectados por esta problematica se encuentran los jovenes
que, como objeto de estudio son abordados desde mudltiples disciplinas cientificas, y, a su vez,
desde varios enfoques teéricos y metodoldgicos. En todo orden social, sostiene Urresti Marcelo
(2000), la edad funciona como un criterio clasificatorio y, al igual que el sexo, son los primeros
determinantes de diferenciacion basica que son luego procesadas por la cultura. Sin embargo,
no se los puede clasificar con la exactitud que suponen los criterios de edad, puesto que sus
limites son variables, y sus fronteras son sociales antes que meramente etarias, es decir que

estan socialmente construidos y por lo tanto, varian histérica, geografica y culturalmente.

Un acercamiento inicial sugiere que la expresiéon mas general del término “juventud” sefiala el
periodo de vida en que las personas transitan de la nifiez a la condicién adulta, en el que se
producen importantes cambios bioldgicos, psicolégicos, sociales y culturales. Reguillo Cruz
(2002) afirma que “Juventud” no es mas que una palabra, una categoria construida, pero nos
da cuenta de qué manera las sociedades perciben y valoran el mundo y a ciertos actores
sociales. Lo cierto es que “la juventud es portadora de transformaciones notorias e
imprescindibles en los coédigos de la cultura, e incorpora cambios en las costumbres y en las
significaciones propias de cada sector” (Zaffaroni, 2008, p. 22). Las caracteristicas y la
extension de esas transformaciones varian segun las sociedades, culturas, etnias, clases
sociales, género y rasgos individuales. Las limitaciones del término juventud, necesariamente,
estan dadas por las diferentes modalidades de la condicion joven, en otras palabras, cada

época y cada sector social postula formas de ser joven (Zaffaroni, 2008).

Las migraciones de jovenes representan hoy un signo de los tiempos. Este nuevo modelo de
desplazamiento puede ser considerado una expresién de ejercicio de derechos y cobra

relevancia tanto a nivel internacional como asi también al interior de cada pais.



El estudio de los jovenes que deciden abandonar su lugar de origen para continuar sus
estudios en otras comunidades, regiones y paises, representa un proceso migratorio con
caracteristicas y necesidades particulares que difiere de otros movimientos migratorios, sin
embargo, contempla las distintas dimensiones que se atribuyen a las definiciones de migracion:
espacio, tiempo, contexto sociocultural, etc., variables que, no ponen en duda sobre otros tipos

de movimientos migratorios, principalmente a lo referido por migraciones laborales.

Jorge Martinez Pizarro sostiene que “los enfoques tedricos de la migracion suelen ofrecer un
marco de analisis muy general para comprender la migracion juvenil” (2009, p. 337). En este
sentido, se puede decir que existen escasas investigaciones que abordan los procesos
migratorios de estudiantes procedentes de distintas regiones para continuar sus estudios.
Gonzalez Barea (2008) en una investigacién realizada en la Universidad de Granadas
(Espafia) asume el tema de los procesos migratorios estudiantiles como novedoso y poco
estudiado, caracteriza a la misma como un nuevo tipo de migracién en lo que es preciso
atender a las particularidades e incluso “dentro del fenédmeno global de las migraciones

contemporéaneas” (p. 2):

Algunos resultados de investigaciones sobre las migraciones (Blanco, 2000)
muestran discrepancias en cuanto a considerar migrantes a estudiantes que viajan
a otro pais para realizar estudios y, por tanto, también respecto al estudio de su
desplazamiento como parte integrante del ambito de las migraciones (Gonzalez
Barea, 2008, p. 3).

Lo cierto es que cada vez son mas los jovenes que residen en ‘“tierras extranjeras” a fin de
continuar sus estudios, y experimentan durante este proceso una variacion de espacios
geograficos por tiempo indefinido, que, “si bien es determinado en un primer momento por la
duracién de los estudios universitarios elegidos, también incluye un cambio sociocultural”
(Gonzéalez Barea, 2008, p. 3) que influye en la toma de decision y en las acciones de los
sujetos. De esta manera, las variables o dimensiones que justifican el movimiento migratorio, el
espacio y el tiempo, de cierta poblacion fundamentan y otorgan validez a los desplazamientos

por parte de los jévenes como migratorio.
La migracién en América Latina: hacia Europa y Arge  ntina

Segun investigaciones recientes, los paises latinoamericanos presentan actualmente areas de
emigraciéon extraterritorial, entre los destinos mas frecuentes elegidos por los jovenes se
encuentran Argentina, Estados Unidos y Europa, particularmente Espafia’ (Martinez Pizarro,
2009). Los procesos migratorios en estos jovenes pasan a ser una cuestion problemaética, ya

gue deciden abandonar su pais natal hacia paises del primer mundo o en via de desarrollo, en

" En el 2004 en Espafia habitan 1,2 millones de jévenes nacidos en algtn pais latinoamericano. En el 2007 la cifra de
poblacioén joven (15 a 29 afios) latinoamericana alcanza a mas de 2 millones.



pos de una construccion de promesas y deseos provenientes del lugar de origen como asi

también del lugar de destino por parte del sujeto.

Respecto a las migraciones hacia los paises europeos, Sarzuri Marcelo aborda el fenémeno
migratorio de jovenes bolivianos a Espafia desde un enfoque sociocultural. Analiza los
elementos de la sociedad que intervienen e impactan en éstos a la hora de decidir emigrar y
manifiesta que no existe una Unica accién directa que lleva a la accion de salir de su pais sino
gue se “teje una estrategia del sujeto migrante y su familia por mantener una situacion de
resguardo, estrategia que esta plagada de fantasias y deseos que las narraciones sobre
migrantes exitosos insertan en los lugares de expulsién y en los imaginarios migratorios” (2013,
p. 127). Es decir, se sefala que ademas de los elementos simbélicos —econdmicos, educativos,
laborales, etc.- tanto del lugar de salida como de llegada por parte del sujeto, también se
encuentran los imaginarios que llegan a partir de narraciones y relatos de personas que se
encuentran en el lugar de destino, personas que si tuvieron un resultado exitoso de migracién
pero que no asegura el éxito de quien se aventura en esta experiencia. Esto constituye un
impulso mas para que las personas decidan dejar su lugar de origen y encontrar en la

migracién una oportunidad Unica, realizable y alcanzable.

Esto Ultimo, segln Sarzuri, revela que emprender un proceso migratorio implica, a partir de
deseos, aspiraciones salariales, econémicas y educativas, que el sujeto construya a partir de
las narraciones y los imaginarios que circulan sobre el lugar de destino un espacio en el que
sus suefios puedan concretarse. El mismo autor sefiala que esto representa un “aspecto que
no se menciona en las investigaciones sobre las causas sobre la migracion, se cree que la
migracién es producto de una frustracion econémica y necesidades no satisfechas” (2013, p.
135), pero la migracién como Ultima y Unica alternativa que soluciona una situacion limite se

constituye a partir de deseos, narraciones e imaginarios.

Comprender los nuevos escenarios de las migraciones en el mundo permite desentrafiar
nuevas estructuras sociales, repensar lo cotidiano y problematizar las relaciones con los

“otros”. Existen autores que resaltan que:

Los jévenes son actores fundamentales a la hora de comprender las dinamicas de
los flujos migratorios y los procesos de integracién social de los colectivos
inmigrantes. Investigar en los jévenes acerca de sus adscripciones identitarias
nacionales y culturales nos permite, no sélo leer lo que el discurso popular,
familiar, educativo e institucional presenta en este momento como alternativa de
construccion social sobre la inmigracion e integracién social (...) sino también
acercarnos de manera clara a nuevas perspectivas y posibilidades (Echeverri
Buritica Maria Margarita, 2005, p. 142).



Las investigaciones realizadas con jovenes inmigrantes revelan que existe un desencuentro
entre las imagenes construidas del lugar de destino previo a la partida y a la realidad
encontrada. Los jovenes que deciden desertar de su lugar de origen para continuar sus
estudios, ejercer una profesion o conseguir una fuente laboral se enfrentan, sostiene Rosales
Martinez (2010), a un futuro incierto ante la supresion de determinados beneficios sociales,
bajos salarios y por sobre todo una escasa regulaciéon de derechos (salud, educacion, trabajo)
por parte del estado receptor. Esto, segun Echeverri (2005), constituye uno de los factores que

fundamentan y moldean las trayectorias migratorias, en tanto:

La imagen que tenian no coincide con la realidad que se encontraron,
produciéndose un choque en el que todos esos suefios y expectativas sufren una
transformacion rapida y contundente, que define el deseo o no de retornar y
determina la manera como los jévenes vivencian su cotidianidad en el nuevo

contexto (Echeverri Buritica Maria Margarita, 2005, p. 149).

La integracion social de los jévenes migrantes -participacién afectiva y socio-cultural en la
ciudad receptora-, se convierte en un aspecto primordial a la hora de analizar los procesos
migratorios. Este factor puede determinar que la estadia del sujeto se torne temporaria o no, ya
que muchas veces, tanto la sociedad de salida como la de llegada, ofrecen condiciones
limitadas de inclusion y participacion en la vida social, politica y econémica. Como resultado de
este proceso, sostiene el académico Castells (1930), muchas veces los jévenes inmigrantes
latinoamericanos crean alrededor de las diferencias con los otros una “identidad defensa”, es

decir,

La conciencia latinoamericana se construye en el escenario migratorio, al igual que
la identidad nacional, sobre el pardmetro de la diferencia, en oposicion a los otros,
a los que en el contexto migratorio excluyen. La identidad latinoamericana surge,
asi, de elementos compartidos por las identidades nacionales latinoamericanas en
su relacion con el Otro no latinoamericana (Echeverri BuriticA Maria Margarita,
2005, p. 157).

Frente a esta situacion y al no poder entablar relaciones con ese “otro” diferente, los
jovenes optan por agruparse con aquellos con los que si se identifican, esos que
comparten creencias y costumbres del mismo pais o con otros de paises diferentes pero
cercanos (latinoamericanos), o, simplemente, con aquellos que atraviesan la misma
situacién de exclusion: ser inmigrante. Los jévenes optan por continuar su estadia en
colectivo con individuos a quienes la sociedad receptora seduce con alcanzar deseos y
suefios. Las relaciones entre los sujetos del mismo colectivo, desarrolla energias y redes

de apoyo que ayudan al proceso de integracion en la sociedad actual.



Varios autores coinciden al tomar a la Argentina como el pais que, a lo largo de la historia,
alberga a miles de personas extranjeras. Caracterizada como un pais receptor de inmigrantes
(Winikor Wagner, 2013), Argentina representa hoy en dia uno de los paises con mayor nimero
de inmigrantes en la region latinoamericana. Muchos atribuyen que “la globalizacion y el
avance de las comunicaciones, han sido elementos importantes para fomentar el traslados de
gente (...) ya sean por motivos laborales o de estudios” (Benatulo & Laurito, s/a); se asume a
las migraciones como una consecuencia de desequilibrios y contradicciones sistémicas
inherentes al mundo globalizado (Winikor Wagner, 2013). Para Astorga Alfredo (2008),
actualmente el significado de las migraciones tiene un cambio trascendente, se trata de “otra”

migracién, donde:

La masividad, las distancias y tiempos acortados, las facilidades de
desplazamientos y comunicacién, las demandas de trabajo, los mdultiples
intermediarios oficiales o ilicitos, los trayectos abiertos o sinuosos, la emergencia
de instancias protectoras, las legislaciones nuevas y los controles sofisticados las
primeras planas en los medios y hasta en la produccién artisticas, han cambiado el

signo de la migracion (Astorga Alfredo, 2008, p. 6)

El desplazamiento juvenil constituye un signo de estos nuevos tiempos. Si bien las cualidades
nombradas en algunas investigaciones que animan la movilidad de esta poblacion se
caracterizan, en primer lugar, por el espiritu esperanzador de revertir ciertas condiciones de
vida influenciadas por atractivos simbdlicos, imaginarios, etc. y, en segundo lugar, el
enfrentarse a lo desconocido. La migracion juvenil agrega como “salvavidas” la educacion, que
si bien no resulta primordial para los jévenes inmigrantes “el consenso es alto al atribuirle a la

educacion roles esenciales y esperanzadores” (Astorga Alfredo, 2008, p. 9).

Santiago Marti (2011) sostiene que la educacion en Argentina, durante largo tiempo, es
considerada un instrumento esencial de movilidad social, tanto para los habitantes nativos
como para los inmigrantes. Los estudiantes extranjeros, en su mayoria latinoamericanos®,
representan en la actualidad el 1.6% de la poblacién universitaria, actualmente el nimero
asciende a 24.000 alumnos (Castro Solano, 2010). Investigadores de esta tematica

caracterizan a los estudiantes extranjeros como:

(...) aquellos sujetos que residen voluntaria y temporalmente en un pais que no es
el propio, con el fin de participar del intercambio educativo y con la intencion de
volver a su pais de origen una vez alcanzado el propdsito de su viaje (Lin & Yin,
1997). Los estudiantes extranjeros se han catalogado como sojourners (residentes

temporarios) y se trata de personas que migran de un contexto cultural a otro, por

8 Poblacién originaria de Chile, Paraguay, Uruguay, Bolivia, Brasil y Perd.



un tiempo relativamente largo (de 6 meses a 5 afios) para realizar una

determinada tarea. (Castro Solano Alejandro, 2010, p. 117).

Estos residentes temporarios, durante su estadia deben enfrentar un nuevo contexto cultural
donde las costumbres, tradiciones, formas de vida que traen consigo y le es propio a su lugar
de origen, resultan “no vélidas” para el nuevo lugar de residencia. Atraviesan un proceso de
cambio y adaptacion. Esto ultimo, implica quiebres y reajustes en lo aprendido y vivenciado
durante el trayecto previo del sujeto como inmigrante. Este cambio constituye una exigencia
por parte de la nueva sociedad para que el desenvolvimiento de los jovenes en la misma sea

llevadera.

Benatuli y Laurito (s/a) realizan estudios referidos a la adaptacion cultural de estudiantes
extranjeros en Argentina. Sefialan que “la adaptacion del migrante, sojourner, puede ser
exitosa, lograndose una identidad bicultural® o puede, por el contrario, ser un proceso de
aculturacion que genere un alto nivel de estrés'® en el sujeto” (p. 129). Es decir, las
caracteristicas socio culturales del pais receptor, como asi también la del inmigrante,

configuran el tipo de adaptacion que se logra mediante el contacto inter-cultural entre ambos.

Mucho se trabaja en Argentina acerca de potenciar una identidad bicultural, es decir una
integracion entre las culturas de origen y de la nueva en sujetos inmigrantes. Sin embargo,
investigaciones recientes presentan que la sociedad argentina aln no se encuentra abierta
totalmente a respetar y trabajar desde y con la diversidad cultural. Y es la educacién segun
Winikor Wagner que, con su papel como modelo homogeneizador, intenta integrar de alguna
manera diversos colectivos migratorios. Esto puede realizarlo a partir de ciertas practicas
disciplinadoras que tienden a marcar la situacion de las personas migrantes como extrafias,
“destructoras de la identidad nacional, por lo que se reacciona contra estos colectivos
inferiorizandolos” (2013, p. 44). En base a la investigacion de Mariana Winikor Wagner (2013)
acerca de la mirada que tienen los docentes y la escuela publica con respecto a los inmigrantes
limitrofes de Argentina, se afirma que la escuela —como aparato ideoldgico del Estado-
continta cumpliendo un mecanismo de diferenciacion social. Ella establece, en algunos casos
refuerza, procesos discriminatorios y de prejuicios destinados hacia las colectividades
migrantes. Los docentes a fin de proteger su posicion dentro del mercado laboral,
menosprecian y subestiman las habilidades intelectuales de los inmigrantes; los consideran

incapaces de continuar sus estudios y, mas aun, de ejercer trabajos intelectuales.

° Segin las autoras, esta categoria refiere al proceso de integracion en el cual se mantiene la cultura de origen y se
incorpora la nueva.

10 castro Solano, al igual que Betanuli & Laurito, sostiene que los migrantes pueden experimentar las caracteristicas
del estrés aculturativo si la adaptacion no se alcanza.



El escenario social argentino percibe a los extranjeros como sujetos capaces de quebrantar el
tejido social, nacional, econémico, cultural, etc. Crea fronteras simbdlicas entre un “nosotros” y

un “otro”:

Atribuir caracteristicas negativas a ciertos colectivos de inmigrantes sin tener datos
fehacientes, genera un panico social que tiene como fin el fortalecimiento de una
frontera simbdlica (que luego se transforma en frontera real) entre nativos e
inmigrantes, acrecentando la brecha existente entre ambos y generando el
alejamiento de los argentinos hacia ciertas poblaciones de inmigrantes. Se
explicita de esta forma la existencia de un “otro” (con caracteristicas diferentes al
“nosotros”), al que se le imputan préacticas ilegales (entre muchas otras) (...).
Como resultado, se crean obstaculos en la forma de relacionarse entre los nativos
y los extranjeros que tienden a quebrantar el tejido social, imponiéndose sobre
determinados colectivos diversas formas de control, vigilancia y disciplinamiento
social producto de estas representaciones estigmatizadoras (Mariana Winikor
Wagner, 2013, p. 52).

Esto deja al descubierto los prejuicios y las practicas xenéfobas para la poblacion
migrante, que se intentan encubrir a partir de discursos positivos orientados a la
integracion, inclusion, respeto a la diversidad cultural y a la muy nombrada pero poco

trabajada en esta tematica: interculturalidad.

Las investigaciones realizadas en Argentina y en la region del NOA solo abordan la
tematica de la migracién enfocandose en los procesos migratorios extranjeros. Ellas
dejan de lado los desplazamientos de jévenes que se producen de una region a otra en
el interior del pais. El desplazamiento de jévenes y jévenes-adultos segun la
investigadora Jasen Florencia (2011) se presenta como un tema poco estudiado ya que
los estudios realizados sobre la tematica no tienen en cuenta los perfiles, caracteristicas,
motivaciones, percepciones, representaciones o procesos de adaptacion cultural del

propio sujeto en su estado migrante.

En la Universidad Nacional de Salta asisten jévenes que provienen de distintas
provincias y del interior de Salta. El trayecto formativo del sujeto migrante es atravesado
por multiples dimensiones que impactan en su modo de pensar, reflexionar y actuar.
Como institucion puablica, popular y democrética, la UNSa apunta a promover espacios
de accion y reflexion relacionadas con problematicas provenientes de la academia y la
vida social. Construir sentidos y significados sobre los procesos de cambio, adaptacion,
quiebres y reajustes, que los jovenes de la universidad vivencian como sujetos
migrantes, permite conocer un didlogo de saberes de diferentes visiones culturales, para

la formacion de sujetos criticos, capaces de transformar y construir otros mundos



posibles. La migracién de jovenes entendida no como un problema, sino como parte de
este nuevo tiempo debe ser abordada atendiendo a los contextos socioculturales de
partida y de llegada, entre otros aspectos significativos propios de la complejidad

migratoria.
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